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RESUMEN

La investigacion tuvo por objetivo analizar las politicas del silencio que operan en los procesos
de invisibilizacion del devenir de lo trans* en Tijuana. A través de un trabajo de produccion de
memoria elaborado con mujeres activistas trans* de la ciudad, estas politicasdel silencio se
hacen reconocibles para el analisis y la produccién de una historizacion de este devenir,
comprendiendolo como un proceso de politizacion situado y localizado en las particularidades
de la sexopolitica de la ciudad. La metodologia se baso en el las co- producciones narrativas. La
técnica empleada fue la entrevista abierta.

El analisis, pone en relacion los nodos argumentativos presentes en las co-producciones
narrativas realizadas e incorpora ademas, discursos de la prensa local, reflexiones presentes en
otras investigaciones y discusiones tedricas y conceptuales que permiten articular una reflexion
respecto de como las politicas del silencio se enmarcan en tanto regimenes de (in)visibilizacion
de las existencias trans* en la ciudad, a través de especificos dispositivos de produccion de
discursos bio y necropoliticos que se despliegan en la Tijuana durante el periodo historico
analizado: 1990-2016, en el cual se desarrolla un proceso de politizacién articulado en agencias
micropoliticas para la sobrevivencia y la sostenibilidad de la vida.

Palabras Clave: Silencio, memoria, devenir, activismo trans*.

ABSTRACT

The objective of this research is to analyze the politics of silence that operate in the
invisibility processes of the devenir of trans* activism in the city of Tijuana. Through the
production of memory and remembrance work elaborated with trans activist women ofthe city,
these politics of silence become recognizable for the analysis and to historicize the evolution of
devenir toas trans*, understanding this as a process of politicization situated and located in the
particularities of Tijuana's sexopolitics during the period from 1990 to 2016. The methodology
used was the co-production of narratives using the open interview technique.
The analysis relates the argumentative nodes present in the narratives and also incorporates the
speeches of the local press, the reflections present in other investigations and theoretical and
conceptual discussions, which allowed us to articulate a reflection on the politics of silence that
are framed as regimes of invisibilization of trans * existence in the city, through specific devices
aimed to produce bio and necropolitical discourses during that time period. It becomes evident
how the politicization process evolved triggered by micropolitical agency aimed for survival
and life sustainability.

Key words: Silence, memory, devenir, trans* activism
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“He sido tan odiada que tengo razones para escribir. Nunca fui una
esperanza para nadie. Junto las letras y escribo mediocremente sobre
este vacio. Escribo porque no he sido la Gnica. Con mis amigas travestis
hemos sido rechazadas porque el cuerpo es sagrado y con él no se juega.
Por eso escribo, por todas las travestis que no alcanzaron a saber que
estaban vivas, por la culpa y la vergienza de no ser cuerpos para ser
amados y murieron jovenes antes de ser felices. Murieron sin haber
escrito ni una carta de amor”.

Claudia Rodriguez, Cuerpos para odiar.






INTRODUCCION

Esta tesis, es una investigacion-archivo que propone una lectura del devenir de lo trans* en la
ciudad de Tijuana a través de la coproduccidn de narrativas contrasexuales elaboradas en
conjunto con mujeres activistas trans* de la ciudad. Al enfatizar en la contrasexualidad®
(Preciado, 2011), las narrativas coproducidas que componen nuestro archivo, se constituyen
como especificas tramas de sentido localizadas en un contexto de cuestionamientos ante una
herencia de dispositivos y tecnologias de produccién de subjetividad que, ancladas en discursos
médicos y legales, han pensado lo trans* de manera hegemdnica desde préacticas y formas de
disciplinamiento del cuerpo y del sujeto que nutren una voluntad de poder y saber (Foucault,
2007) especifica: la estabilizacion en los imaginarios sociosexuales de la identidad de género

como correspondencia con el sexo que se nos impone al nacer.

Una segunda consecuencia de estas lecturas hegemonicas, es la produccion de marcos
interpretativos que se sostienen en discursos sobre lo trans* como categoria diagndstica e
identitaria, por tanto, como un fenémeno ahistorico (Garosi y Pons, 2016). De acuerdo a ello, y
desde los aportes de académicas feministas y transfeministas es posible atender a la produccién
de miradas criticas a estas formas hegemonicas que se han concentrado en identificar el
funcionamiento de estas formas de produccidon de sujetos a partir de la elaboracién de
genealogias, con la finalidad de deconstruir el funcionamiento de los dispositivos y tecnologias
que han producido lo trans* como condicion identitaria y patoldgica (Garosi y Pons, 2016;

Guerrero y Mufioz, 2018).

Esta investigacion se sitia en una tercera consecuencia de estas formas de produccion
hegeménicas de lo trans* como fendmeno ahistorico: el presentismo, la deslocalizacién de las
resistencias politicas de una multiplicidad de sujetos y nuevas formas de (in) visibilizacion de
lo trans* que, en el contexto de un hipercapitalismo cultural (Richard, 2014), se han traducido
en la distribucion de imaginarios que tienden a despolitizar el funcionamiento género como

mecanismo regulatorio. Asi, nuestro tiempo histérico compartido se constituye a través de la

!La contra-sexualidad es “un analisis critico de la diferencia de género y sexo que ha sido producto del contrato
social heterocentrado, cuyas performatividades normativas han sido inscritas en los cuerpos como verdades
biologicas (Judith Butler, 2001)” (Preciado, 2011, p. 13).
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distribucion de imagenes hegemonicas, como por ejemplo las figuras de Caytlin Jenner o la
historia de La chica danesa que mantienen pocas disidencias en términos de las expresiones de
género, invisibilizando nuevamente la diversidad de formas posibles de habitarlas, de manera

tal que plantean nuevos cuestionamientos a la visibilidad como sinénimo de progresismo.

Estas se formas de despolitizacion en las representaciones mediaticas de lo trans*,
influyen también en el silenciamiento de la historicidad de su devenir como trayecto y proyecto
colectivo, pero asi también en las diversas formas en que la violencia se constituye como
contexto para unas formas de activismo centradas en la existencia y la sobrevivencia. Es desde
alli que esta investigacion se abre paso a través de la memoria, como una forma de indagar en
los modos a través de los cuales se constituye el silencio, como forma especifica de violencia
que se corresponde con las formas de organizacion del poder y de los discursos que la hacen

aceptable.

Tal como indica Calveiro (2006), en tanto procesos historicos las configuraciones
hegemdnicas presentan rupturas con respecto al pasado mas o menos inmediato, pero también
continuidades. Esta investigacion trata de ello, distinguiendo la historicidad de lo trans* como:
transcurso, es decir como enunciacion politica situada en un proceso particular de produccién
de silencio y de invisibilidad; como interferencia, en términos de un trayecto de resistencias
localizadas en las particularidades y reacomodos de la sexopolitica de Tijuana y como devenir,

en tanto blsqueda y creacion de territorios que vuelvan vivible la existencia (Perlongher,1992)2.

Por lo tanto, esta tesis es un intento de producir un trabajo de visibilizacion de lo trans*
en su dimensién histérica y politica, siendo la coproduccion de narrativas contrasexuales el
camino que ha permitido la produccion de una base documental que nos permita interrogar las
claves del silencio en el relato historico del devenir trans* en Tijuana a fin de discutir como este

se ha constituido sobre un conjunto de corporalidades y experiencias politicas.

2 La historicidad como transcurso, interferencia y devenir es desarrollada en didlogo con los aportes de Nelly
Richard (2014), quien utiliza estas caracteristicas para analizar las politicas de la postmemoria presentes en la
pelicula NO, de Fernando Larrain.



En este sentido, nuestro trabajo se localiza en la potencia politica de los recuerdos de
activistas trans* de la ciudad, como huellas de una historia de resistencias a relaciones de poder
especificas que constituyen formas de violencia, pero asi también considera el recuerdo de las
imposibilidades, como una particular potencia politica que radica en sobresaltos de sentido que
regresan y se tocan en diferentes temporalidades, advertimos entonces que “lo que retorna, es
decir, lo modificable del pasado, no es sdlo lo que sucedid sino también lo que no tuvo lugar,
las promesas incumplidas, los suefios destruidos y los proyectos naufragados” (Vezetti en
Richard, 2014).

Desde alli, la memoria se abre paso en este camino, como una estrategia de produccion
de discursos que desafian las ldgicas de la enunciacion hegemanicas, pero asi también permiten
reescribir la historia de procesos de disidencia sexual invisibilizados por la historia oficial de la
ciudad, sera desde alli que en los capitulos siguientes intentaremos destejer con este trabajo de
memoria, los modos de constitucion del silencio y la (in)visibilidad del devenir trans* en

Tijuana.

Localizacion

Si bien por una parte la lectura foucaultiana del poder nos permite atender a su caracter
difuso, en términos de como este penetra en los cuerpos, las actuales condiciones de violencia
transfeminicida que ubican a México en el segundo lugar a nivel mundial de asesinatos a
mujeres trans*, nos sitlan en la necesidad atender las formas en que los imaginarios
sociosexuales cisheteronormativos se han impuesto por la fuerza, bajo la sospecha de que los

crimenes de odio no bastan para explicar el caracter sistémico y g-local de estas violencias.

A través de lo que Rita Segato (2013) ha definido como violencia expresiva, es posible
por una parte atender al caracter sisttmico de la violencia de género, comprendiendo que los
actos de aniquilamiento y agresion sexual se despliegan en tanto formas de dominacion de un
grupo sobre otro. Para el analisis de esta antropdloga y activista feminista argentina, estas formas
de violencia son expresivas, es decir: dejan en los cuerpos y en las formas de violencia ejercida

una serie de codigos de comunicacion que no estan dirigidos directamente a la victima, sino mas



bien a los pares (Segato, 2013, p. 31), de manera tal que, sellan, refuerzan y reactivan el pacto
patriarcal que precisa la masculinidad hegemdnica para existir.

El analisis de Segato (2013), se despliega desde una pregunta fundamental que alimenta
y anima la exploracion sobre la violencia expresiva hacia otros sujetos feminizados. Me refiero
la construccion de marcos de lo visible y lo invisible de estas violencias que “constelan” en “lo
que permanece oscuro al saber pero que intuimos como fuerza real e insoslayable que produce
la division misma entre lo visible y lo invisible” (p. 7-8), esto es relevante si consideramos que
a diferencia de los cuerpos cis, los cuerpos de las mujeres trans* se encuentran invisibilizados
ante el Estado con consecuencias importantes como por ejemplo tal como sefialan Guerrero y
Mufioz (2018b) el hecho de que tanto la Convencidn Bellém do Para como la misma Convencion
sobre la Eliminacion de toda forma de Discriminacion contra la Mujer (CEDAW) no reconocen
a las mujeres trans*, pudiéndose acceder a la proteccion de estos instrumentos solo en los
Estados en donde se puede adecuar la identidad de género al acta de nacimiento, es decir en

ddnde la reconocimiento pasa por una visibilidad enmarcada como mujer.

Desde el afio 2008 la organizacién Transgender Europe (TGEU) a través del
Observatorio de Personas Trans Asesinadas (TMM, en la sigla en inglés) ha contribuido a
visibilizar los crimenes y asesinatos en contra de la poblacion trans* y género diverso a partir
de la publicacion del informe Transrespeto v/s Transfobia. De acuerdo a este informe, entre el
30 de enero del 2008 y el 30 de septiembre del afio 2018, se han registrado en 72 paises del
mundo un total de 2982 asesinatos de personas trans* y género diversas. De ese total, en el
periodo analizado por dicho estudio se constata que total de 2349 casos han ocurrido en Centro
América y Ameérica del Sur, de los cuales la mayoria presentaron en Brasil (1238), México
(408), Colombia (145) y Venezuela (122).

Con la finalidad de establecer una profundizacion sobre las condiciones en las que estas
cifras se despliegan, TGEU publica en el afio 2017 un estudio acerca de algunas formas de
manifestacidn de la violencia en contra de las personas trans* que frecuentemente quedan sin
ser registradas. Estos aportes han permitido visibilizar como estas violencias se despliegan en

desigualdades estructurales a través de las cuales se expone especialmente a personas



racializadas, minorias étnicas, migrantes y trabajador*s sexuales.

De acuerdo a lo anterior, el estudio sefialado concluye que la violencia en contra de la
persona trans* y género diversas se localiza en condiciones méas amplias de exclusion, entre las
cuales se destaca el como la transfobia en tanto violencia basada en género se despliega también
a traves de mecanismos de violencia racial, anti-migrante, y de clase y ademas en las
condiciones laborales clandestinas del trabajo sexual. En ese contexto, la transfobia se
comprende como una forma de violencia sistémica, ampliando el andlisis del prejuicio y odio
anti trans hacia la visibilizacion de procesos que producen “formas de marginalizacion y
exclusion de las comunidades trans*, entre las cuales se destacan: la criminalizacion de la
migracion y del trabajo sexual, la pobreza, la falta de hogar, el uso de drogas, condiciones de
vida y de trabajo altamente precarias, y el aumento de las disparidades raciales, de género y

econdmicas alrededor del mundo” (p.36).

A lo anterior se suma que, en México, de acuerdo a la informacién producida por Letra
S, Sida, Culturay Vida Cotidiana A.C. (2018), las mujeres trans* o personas trans con expresion
femenina son las méas expuestas a la violencia en contra de las personas LGBT, en donde la
caracteristica principal es la safia, especificamente mas de un 50% de los casos en los que se

han consignado evidencias de tortura y violencia sexual corresponden a mujeres trans*.

Asi mismo, hemos sido testigos cotidianamente de las muchas formas a través de las
cuales los cuerpos de las mujeres trans* asesinadas, llevan un mensaje inscrito. Los ejemplos
son muchos, sin embargo, quizas el mas paradigmatico es la exposicion del cadaver cubierto
con la bandera de México de una mujer trans* asesinada de 4 balazos en la cabeza en la ciudad
de Chihuahua en el mes de junio del 2015. Este transfeminicidio, ocurrié en el contexto de un
conjunto de acciones en contra del matrimonio igualitario que, lideradas por sacerdotes y
autoridades eclesiasticas de la ciudad, convergen en una vigilia para evitar la votacion en la
camara de diputados. Finalmente, el matrimonio igualitario se aprobo en el Estado de Chihuahua
y el cuerpo de esta mujer, paso a formar parte de una larga lista de cuerpos trans* presentes en

las luchas, mas no reconocid*s como protagonistas de las mismas.



En Tijuana, al igual que los estudios sefialados, la imposibilidad de contar con un relato
de las victimas ha implicado la necesidad de visibilizar este régimen de violencia, de (in)
visibilidad y silencio. Utilizando otras fuentes de informacion, los reportes de prensa se han
constituido como uno de los principales recursos utilizados para investigar como la violencia
que se ejerce en contra de las mujeres trans* y personas genero diversas en general. Asi, las
notas rojas devienen en archivos que han permitido dotar de visibilidad tanto a la violencia,

como a las formas de resistencia sexual que en la ciudad se han activado.

Este campo de estudio es incipiente en la ciudad, sin embargo, podemos sefialar que
la investigacion de Areli Veloz (2017), localiza nuestras reflexiones sobre la violencia en
procesos de caracter mas amplios que se han desplegado en Tijuana, estableciendo
fronterizaciones de género especificas a traves de diversas campafias moralizadoras
desarrolladas desde los afios setenta hasta la década del noventa (periodo analizado por la
investigadora).

Reconociendo este contexto, nos ubicamos desde los Estudios Culturales en la cuestion
de los signos, comprendiendo que esta larga lista de muertes y violencias visibilizan formas
especificas de violencia, pero requieren de la produccion de una inteligibilidad particular para
comprender el campo de relaciones que las producen. De acuerdo a ello, la muerte y la
posibilidad de morir se presentan como una amenaza constante para las vidas trans*, pero
también como discurso que acttiia como exterior constitutivo (Butler, 2001) de unas formas de
activismo trans* que se activan para eliminar la constitutividad de la amenaza de la muerte. En
ese contexto, en Tijuana afio a afio se desarrollan las Remembranzas trans* como actos
conmemorativos que por unica vez en el afio reunen a la colectividad en la afliccion, el dolor,

pero también en el miedo constante.

En ese contexto, el devenir de lo trans* que abordamos también transita por una
derridiana fantologia: “una ontologia asediada por fantasmas” (Derrida, en Pol y Roson, 2017,
p. 2014), en donde el pasado adquiere una dimension espectral, no termina de acabar, se hace
presente en “un espacio virtual de la espectralidad, cuestionando el sentido lineal de la historia

al entender la temporalidad desquiciada (out of joint) (ibid.). La figura del fantasma, situado en



ese entre medias, debe ser exorcizado, pero no para ser ahuyentado sino para vivir con él o darle
el derecho a la memoria y a la reparacion. Tal y como sefiala el autor, y como veremos sera
especialmente pertinente reconocer el como “ese ser-con los espectros seria también, no
solamente, pero si también, una politica de la memoria, de la herencia y de las generaciones”
(Derrida, 2012, p. 1 2).

Memoria y silencio

Considerando este contexto de borramientos materiales y simbolicos, esta
investigacién se abre camino a través del campo de la memoria, destacando en primer lugar la
dimensién colectiva de la misma como “proceso social de reconstrucciéon de un pasado
significativo para un grupo, colectivo o sociedad” (Mendoza, 2017, p. 19). Ahora bien, la
memoria no es un objeto de estudio dado positivamente, sino mas bien es un trabajo (Jelin, 2002)
que tiene relacion con el discurso que las puede nombrar y las practicas que la producen, si la
memoria estuviera ahi no habria mas que describirla, sin embargo, los contornos sexopoliticos de
lo academizable e historizable del devenir trans* implican también la necesidad de articular
artefactos de memoria que cuestionen las formas en que estas son obliteradas en los relatos de la
historia de los movimientos de la nomenclatura LBGT.

En este sentido, el silencio se localiza como contexto de nuestro trabajo de memoria 'y
por ello su carécter politico, ya que, si consideramos que en el recordar, interpretamos el pasado
desde las configuraciones de nuestro tiempo presente, la memoria se ubica como un espacio
posible para producir interferencias a estos silencios, es la materialidad de los recuerdos que se
producen, pero también en los sentidos que estos contienen, que la memoria interfiere las
politicas del silencio, porque aporta a destejerlo (flores, 2013), es decir a establecer rutas criticas
que expliquen sus formas de constitucion. De manera tal que la memoria inapropiada/ble que
aqui se desarrollard mas que suplir una falta, persigue indagar en los modos en que esta se ha

producido.

La singularidad de este proceso social de reconstruccion del pasado y su mirada

performativa, radica para efectos de esta investigacion en un énfasis en la fuerza simbdlica de



la memoria, considerando al sujeto politico y en este caso histérico como un devenir, un
“territorio y consecuencia de la propia accion.” (Ema, 2007, p. 18). Al mismo tiempo, esta
perspectiva permite visualizar las condiciones de una sexopolitica del recuerdo, comprendiendo
que los archivos que alimentan nuestro trabajo de memoria se sustentan en la experiencia de
activistas trans* de Tijuana, la articulacion de sus relatos puede movilizar algunas condiciones

de posibilidad para nuevas preguntas, saberes y resignificaciones situadas.

En términos metodologicos he construido como camino, una propuesta denominada
coproduccion de narrativas contrasexuales, al reconocer en ellas las posibilidades y fugas
criticas desde experiencias que ponen en tension las representaciones dominantes de la
transexualidad como patologia, pero asi mismo como relatos de una resistencia politica
encarnada en formas de sobrevivencia que insisten en vivir, por ello como nos dird Rubi Juérez,
activista trans* de la ciudad de Tijuana participante de esta investigacion: la existencia trans*
hoy en dia se localiza en el centro de las formas de enunciar lo comun en una colectividad se ha
constituido en la ciudad pese a la invisibilizacién de sus devenires politicos y la constante

violencia que han vivenciado.

Ubicandonos en la centralidad de la existencia, la memoria que aqui trabajamos ademas
de ser un material de archivo, se constituye también como un artefacto politico en dos
dimensiones: por un parte las narrativas contrasexuales co-producidas que lo conforman, sittan
lugares de habla que presentan rupturas con los sujetos hegemdnicos del orden binario del
género: “los hombres” y “las mujeres” y, por otra parte, plantean zonas analiticas de
profundizacidn teorica y contextual que nos permiten articular reflexiones situadas sobre los
mecanismos especificos de saber-poder que restringen o privilegian la reconocibilidad de unos
discursos sobre otros y cémo respondiendo a un orden de verdad sexo-genérico hegemonico, se

constituyen ciertos saberes como sometidos.

En este contexto, la visibilizacion de las vidas trans*, se constituye como un acto de
resistencia y transgresion a los regimenes del silencio, considerando que el “sometimiento”,
lejos de cerrarnos la posibilidad de actuar, hace que la produccion y circulacion de estos saberes,

experiencias y memorias sea capaz de generar una insurreccion (Foucault 1979), que para el



caso que nos ocupa, puede afectar los marcos del reconocimiento de las particulares dindmicas

a través de las cuales el devenir de lo trans* se ha articulado especificamente en Tijuana.

Si la memoria trans* que aqui abordamos y los archivos que la constituyen tienen la
potencialidad de constituirse como un artefacto politico, que puede provocar ciertas
interferencias a los silencios e invisibilizaciones sobre sus devenires, la pregunta de
investigacion que sostiene esta tesis es ¢De qué manera los trabajos de memoria co-producidos

con activistas trans* en Tijuana problematizan los silencios y la invisibilizacién de su devenir?

El caréacter inapropiado/ble de las memorias que aqui abordamos, es una referencia a la
potencia de la memoria como tecnologia generativa de modelos de interferencia que permiten
destejer los silencios y que se activan desde la diferencia como potencia politica de lo comun.
La idea de lo inapropiado/ble, es hereditaria del pensamiento de Haraway (1995) quién
retomando los posicionamientos de la tedrica feminista y cineasta americano-vietnamita Trinh
Minh-ha (1986, 1989) persigue distinguir las posibilidades de la diferencia “como «diferencia
critica interna», y no como marcas especiales taxondémicas que asientan la diferencia al modo
del apartheid” (p. 126).

Siguiendo la conceptualizacion que sostiene el titulo de esta investigacion, las
memorias que aqui hemos trabajado, son inapropiadas y en cierto sentido incomodas porque
desclasifican experiencias encarnadas de una violencia silenciada en la ciudad de Tijuana.
Especificamente las vivencias de acoso policial, ponen en tension los imaginarios de la ciudad
como espacio de encuentros multiculturales y nos permiten indagar en como la violencia policial,
la persecucién y el hostigamiento establecieron en la ciudad un campo de fronteras sexuales
(Sabsay, 2011) que tensionan desde una lectura sexopolitica los imaginarios de la ciudad de
Tijuana como espacio transfronterizo de constante intercambio multicultural, hacia una lectura
de las cartografias sexuales que ordenan la ciudad, en donde las posibilidades de porosidad y de
habitar los flujos culturales parecen no estar disponibles para todos los cuerpos ni todas las

identidades de género.

Memorias inapropiadas, porque nos permiten indagar en como las historias de



activismo vy trabajo colaborativo que estas activistas han desarrollado desde los afios noventa
bajo las enunciaciones del activismo y de la comunidad, son subsumidas de acuerdo a los efectos
burocratizantes de las nuevas gramaticas del “sujeto de atencion” y de la “poblacion de riesgo”
que establecen de manera hegemdnica una nueva gestion de lo trans* desde el ambito de la salud
que se despliega en la ciudad a partir del afio 2009 con el establecimiento de las Clinicas para
personas trans* y los Grupos de Apoyo que alli se desarrollan.

Inapropiadas porque, ademas, se presentan criticas a gramaticas de la diversidad sexual
al buscar constantemente procesos de separatismo respecto del movimiento gay de la ciudad, en
la necesidad de un distanciamiento critico a las referencias unitarias y homogeneizadoras de las
diferentes formas de disidencias sexuales y del género. Las narrativas contrasexuales
coproducidas sobre los intentos por establecer espacios activistas separados de la nomenclatura
LGBT, nos permiten también desarrollar una lectura local de las consecuencias de una historia
que ha normativizado las experiencias corporales y deseantes como verdades de una politica
identitaria, una sustancia que orienta la accion politica, obliterando la construccion histérica,
situada y contingente de ese posicionamiento politico y sexual, que ademas siempre ha sido

diverso, amplio e inclasificable.

Por ello, en su dinamicidad, son memorias también inapropiables, porque se encuentran
en constante produccion. Como hilos que destejen el silencio, las narrativas contrasexuales que
aqui se comparten, no son exhaustivas sino mas bien una ubicacion parcial del recuerdo, en
alusion los saberes situados y la mirada parcial que propone Haraway (1995) pueden activar
otras reflexiones de memoria que ain no se han producido. Pero ademés atendiendo a una
temporalidad particular, son memorias que leen lo trans* como enunciacién politica que desde

el tiempo presente busca las tramas de su devenir local.

Recuperando lo que se recuerda en las vivencias y momentos, las reflexiones del pasado
se producen como archivos de una falta que se despliega a través de esa superficie sexopolitica.
Desde la perspectiva de los Estudios Culturales he utilizado estos archivos como materiales de
un analisis centrado en las fragilidades y evanescencias de unos recuerdos sin archivo oficial,

para indagar en los sentidos histdricos y politicos con que la enunciacion trans* se ha ido
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construyendo, considerando la pluralidad de voces, memorias y narrativas que se articulan en

este proceso.

Capitulado

Reconociendo una urgencia de memoria, en el Capitulo 1, las politicas del silencio y la
invisibilidad de lo trans* son revisadas desde propuestas de conceptualizacion de la memoria en
tanto: desmemoria, memoria generizada, trabajo de memoria y memoria difractaria. Esta
articulacién conceptual se ha escrito también en dialogo con las reflexiones de algunas précticas
de memoria desarrolladas en Latinoamérica y como ellas dialogan con las iniciativas de

memoria trans* que se han desarrollado en la ciudad de Tijuana.

De acuerdo a ello, nuestro trabajo se ubica en particulares politicas de silencio e
invisibilizacién que es preciso distinguir como contexto, pero también como una posibilidad de
movilizar reflexiones sobre los supuestos teoricos, conceptuales y metodologicos que hacen
posible que ciertas historias de politizacién de las sexualidades minorizadas tengan mas

posibilidades de ser abordadas que otras.

Lo anterior nos llevara a indagar en las discusiones sobre los procesos de constitucion
de los sujetos politicos, particularmente en un contexto de violencia generalizada en México en
contra de los sujetos feminizados, en para las vidas trans* se traduce en las cifras de

transfeminicidios y la impunidad con que estos hechos ocurren.

Finalizamos este capitulo sefialando la propuesta del Museo Travesti del Perd, con la
finalidad de recuperar las metodologias en las que las propuestas tedricas de la difraccion
(Haraway, 1995) y del escotoma (flores, 2013) pueden ser puestas en uso a través de este trabajo
de memoria y sus potencias como lugar de reflexion y subversion situada en las particularidades

de Latinoamérica.

En el Capitulo 1, propongo una articulacion tedrico conceptual para desarrollar esta

practica investigativa como una propuesta que se abre camino ante la incipiente produccion

11



académica y valoracién del saber travesti y trans® en la region latinoamericana. Considerando
que nuestro principal argumento ético-politico para un pensar con lo trans* en este trabajo de
memoria, se localiza en la necesidad de abordar politicas del silencio presentes en la propia
practica investigativa, actualizando la discusion sobre la subalternidad y el “discurso del otro”,
nuestra principal hipotesis es que no podemos afectar el vacio representacional si no destejemos
las propias précticas y conceptualizaciones que hacen que unos procesos de politizacion de las

minorias sexuales sean mas significativos y visibles que otros.

Por ello, la investigacion misma se localiza en unos silencios y obliteraciones mas
cercanos, por ello la practica académica, serd también parte de las reflexiones y posicionamientos
epistémicos que nos permitiran proponer metodologias participativas, pero a la vez implicadas
en la practica investigativa de manera colaborativa. Como veremos en el Capitulo IlI, los
silenciamientos de los procesos de politizacion de lo trans* también dificultan la localizacion de
este tema de investigacion en una discusion académica ya producida, ante esta dificultad, en un
principio esta investigacion se desarrollé considerando como camino metodoldgico el abordaje
del proceso de politizacion de lo trans* a través de la produccion de relatos de vida que pudieran
servir como base de un analisis del devenir de la experiencia de activistas trans* de la ciudad en
los procesos de politizacion. De acuerdo a ello y con base en el método biogréfico, estableci en

un principio la produccion de relatos de vida como metodologia central.

Sin embargo, a lo largo de la misma, estos relatos de vida fueron adquiriendo una
mayor profundizacién a partir de la participacion de las activistas trans* en su revision y
correccion, movilizdndose nuestra metodologia hacia la propuesta de las Producciones
Narrativas (Balasch y Montenegro, 2003), de forma tal que reconociendo de la participacion de
las activistas en el proceso de textualizacidn de las mismas, nuestro camino metodoldgico fue

tomando forma en términos de una coproduccion.

Lo inapropiable tiene que ver también con el caracter evanescente de unos recuerdos
sin archivos oficiales 0 mas bien, legitimados por algin campo institucional. Reconocemos en
este punto las distinciones foucaultianas en relacion al archivo no como reservorio documental

de lo que se desea preservar como memoria en determinados contextos, sino mas bien nuestra
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consideracion del archivo tiene que ver con “la ley de lo que puede ser dicho, el sistema que rige
la aparicion de los enunciados como acontecimientos singulares” (Foucault, 1979, p. 2019). En
consonancia con esta observacion, la coproduccién de narrativas contrasexuales se despliega en
esta investigacion como camino metodologico propuesto para construir memorias que se
resisten a la captura de esa ley de lo que puede ser dicho. En este sentido, el andlisis se dirigira
por tanto a establecer un campo de relaciones entre discursos de prensa, narrativas coproducidas,
investigaciones sociales y propuestas tedricas, que se articulan para comprender el campo de

relaciones que constituyen nuestro archivo, como destejido del silencio.

Mi rol como investigadora, se localiz6 como facilitadora de la textualizacion, a través
del trabajo de registro, transcripcion y elaboracion de propuestas de guiones narrativos (que
posteriormente fueron revisados, corregidos y aumentados por las participantes) y de forma
posterior en la elaboracién del Capitulo V, en donde mi voz y mi escritura participan de esta co-
produccion poniendo en relacion las narrativas co-producidas con los contextos culturales,
socio-politicos, trayectorias discursivas y reflexiones tedricas que permiten articular los marcos
de produccion del silencio a través de los cuales el activismo trans* se abre paso en la ciudad de

Tijuana.

En el Capitulo 1V, se desarrolla una presentacion de la totalidad de las narrativas que
coprodujimos con las activistas participantes de esta investigacion, mismas que son analizadas
en el Capitulo V articulando una periodizacién sobre el proceso de politizacion de lo trans* que
abarca como periodo los afios noventa hasta el afio 2016. Alimentado ademéas con materiales
de fuentes diversas, como archivos de prensa y reflexiones presentes en otras investigaciones,
se desarrolla un analisis que, por una parte contextualiza las condiciones gque actlan como
marcos discursivos de la (in) visibilidad y el silencio y por otra, despliega reflexiones sobre dos
procesos que contribuyen a situar la particularidad de una formas de politizacion que se imbrican
a través del devenir de las enunciaciones politicas en juego en este proceso: las micropoliticas
de la vida cotidiana como formas singulares de articulacion para la sobrevivencia frente a
regulaciones bio y necropoliticas que se despliegan en la ciudad, como dispositivos de muerte y
precarizacion que hacen de la vida misma (o incluso el querer conservarla) un acto de resistencia

politica.
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Consideraciones para la lectura

Para iniciar la lectura de esta investigacion es preciso indicar algunas precisiones en la escritura
de la misma que facilitaran su lectura. En primer lugar, el texto refiere en algunos momentos a
la primera persona singular y en otros a la tercera persona singular. Ambas situaciones no son
errores sino méas bien formas de establecer en el texto algunas distancias respecto de la
trayectoria de ideas que se elaboran en solitario y otras que han tenido una discusion mas
colectiva, ya sea en el espacio de la direccion y acompafiamiento de esta tesis, como en el dialogo

con las activistas participantes de la misma.

Ensegundo lugar, he utilizado intencionalmente las comillas para referirme a nociones,
conceptos y términos cuyos contenidos se encuentran disputados, asi mismo las cursivas las he
incorporado en el texto para enfatizar en conceptos que tienen una autoria particular en la que

basamos nuestra lectura.

En tercer lugar, la escritura y varias consecutivas correcciones del cuerpo de esta tesis,
han implicado un ejercicio de edicidén y armonizacién general del texto que han movilizado la
necesidad de deconstruir también los binarismos presentes en mi propio pensamiento. En un
primer momento, mis entregas y avances de investigacion llevaban un pie de pagina en donde
indicaba la definicion conceptual de lo trans* como “la pluralidad de experiencias corporales y
subjetivas, social, cultural y politicamente situadas, que puede abarcar el término trans*.” (Pons,
2017, p. 1).

Sin embargo, en el transcurso de mi propio proceso de escritura, esta conceptualizacion
se fue complejizando al abordar la correccion general de estilo de lo ya escrito. El uso del
asterisco, como ejercicio de correccion escritural comenzé a convertirse en un aspecto central
al reconocer los binarismos de género presentes en mi propia escritura, esta situacion movilizo
un interés por situar mi propia practica investigativa en una reflexion transversal sobre las
implicancias de comprender al lenguaje como un campo politico desde donde se puede intervenir
y transformar. Asi, quise materializar los fundamentos epistemoldgicos de esta investigacion en

los detalles del texto que pueden torcer la mirada binaria, o al menos interferirla a través de la
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molestia visual, ya sea alterando el escotoma (flores, 2013) o al menos planteando
constantemente la inquietud por el caracter disputado del género.

De esta forma, la puesta en uso del asterisco fue contaminando la totalidad del cuerpo
de esta tesis y lo que comenzo con una correccion de estilo se fue movilizando desde un asunto
de forma, hasta un problema de fondo, que permitié una reflexion general acerca de mis propias

certezas y naturalizaciones que se destejieron en el transcurso de la escritura de esta tesis.

En los aportes de Mauro Cabral (2009), el uso del asterisco se plantea ante todo como
una manera voluntaria de proponer usos del lenguaje alternativos a los binarismos del género,
no responde a una regla gramatical y por tanto no se impone en la escritura. En el caso de esta

tesis su uso ha sido también incorporado o no por las activistas de esta investigacion.

En lo que sigue, el asterisco se utilizard& como una forma de buscar un efecto
performativo sobre el texto. La interrupcion de la mirada que provoca el *, sera un recuerdo
constante para quien nos lee sobre las consecuencias del principal efecto normativo del
binarismo sexo-genérico: la seguridad y la correspondencia entre lo que se ve y lo que
significamos como tal. Por ello, el asterisco es esa molestia que permite recordar constantemente
las incertezas de la generizacion, pero asi también en dialogo con las activistas participantes de
esta investigacion, me permite indicar constantemente el lugar disputado del binarismo del
género. Para cerrar estas consideraciones para la lectura, comparto el poema Asterisco, de Mauro
Cabral (2009):

Podriamos escribir siempre los
Podriamos escribir as/os Podriamos escribir las y los
Podriamos escribir las, los y les.
Podriamos usar una arroba Podriamos usar una x
Pero no. Usamos un asterisco.
¢Y por gqué un asterisco?

Porque no multiplica la lengua por uno.

Porque no divide la lengua en dos. Porque no divide la lengua en tres.
Porque a diferencia de la arroba no terminara siendo la conjuncién de una a 'y una o.
Porque a diferencia de la x no seré leido como tachadura, como anulacién, como intersex.
Porgue no se pronuncia.

Porque hace saltar la frase fuera del renglon.
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Porque es una tela de arafia, un agujero, una estrella.
Porque nos gusta. jFaltaba més!
Ahora bien, El asterisco
No aparece siempre y en todas partes No se usa para todo, ni tod*s lo usan.
En este libro la gente escribe como quiere y puede.
El asterisco no se impone.
De todas las cosas, Esa.
Esa es la que méas nos gusta.
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CAPITULO I: LAS POLITICAS DE LAS MEMORIAS TRANS*

El activismo trans, siempre ha existido y ha existido siempre desde el momento en que una
persona trans decide ser visible, desde el momento en que como trans publicamente sale a la
calle, publicamente se identifica como tal, ese es un lado del activismo que mucha gente no
entiende.

Porque si eres trans, eres mas visible, eres mas susceptible de sufrir violencia discriminacion,
rechazo, pero al mismo tiempo estds dando lugar a ser reconocida, eso es luchar por tu lugar
en la sociedad y eso para mi es activismo, porque el presentarte a un lugar como este, al
mercado estas reclamando tu derecho a la ciudadania y eso hay que entenderlo.

Por eso es importante que se reconozca la memoria trans, porgue esta silenciada, esta enterrada
y siento que debido a que las personas de mi generacion por ejemplo casi la mayoria ya
murieron, ya no estdn y muchas de esas personas sufrieron violencia persecucion, fueron
asesinadas, se movieron en temas de drogas, de enfermedad de VIH-sida. Entonces
definitivamente si es momento para poder recobrar esa memoria, no va a ser facil porque somos
muchas personas trans las que no queremos relatar nuestra vida, no queremos regresar a esa
parte de nuestras vidas (Alexandra Rodriguez, entrevista abierta, 27 de julio de 2017).

Encabezamos esta primera entrada con la cita de Alexandra porque nos enfrenta a la urgencia
de memoria de unos sujetos que pese al borramiento han existido o estan a punto de dejar de
existir. jAqui esta la resistencia trans*jes una consigna que quizas nos remite a eso, aqui

estamos, aqui seguimos, aqui persistimos.

En la cita de Alexandra, la urgencia de memoria, ademas de situarse en un régimen de
violencia que contextualiza la existencia desde ya como una resistencia y también como un
cuestionamiento o desborde de dicho régimen, sugiere para nuestro andlisis una consideracion
de las formas de vivir y de resistir que Alexandra narra y de los efectos politicos de articular a
través de la memoria las huellas poco nitidas de unas existencias que al estar y sobrevivir
desautorizan el régimen de verdad que las niega a través de lo que Sutherland (2009) ha definido
como una constante agresion: la expulsién de los cuerpos no narrables para el ordenamiento

sexual normativo.

En ese contexto, la memoria trans*, se localiza como un acto politico, una forma de
hacer vivir unas historias que apenas aparecen nombradas y que quizés, dado su caracter
fragmentario, no tienen un lugar social en las formas en que la historia de la politizacién de las
disidencias sexuales y genéricas se ha abordado. Reconociendo que mi analisis es limitado y no
totalmente exhaustivo, entre las principales producciones de esta historizacion el trabajo de
Mogrovejo (2000), La Dehesa (2007, 2008), Salinas (2008), Diez (2011) y Arguello (2013), un
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pequefio estado del arte de investigaciones que aportan posiciones analiticas y argumentos para
identificar la trayectoria procesos de accion colectiva que se han desarrollado especificamente

en la Ciudad de México.

Pese al evidente centralismo que puede tener sus explicaciones contextuales en otras
discusiones, estos trabajos nos permiten identificar como el concepto de accion colectiva,
mayormente utilizado desde la sociologia, se ha considerado como una perspectiva central para
la historizacion de estos devenires. Desde alli, estos aportes van dando cuenta de las formas en
que la accion colectiva y la identidad colectiva como categorias analiticas se producen
observando la complejidad de estos procesos en tanto cdmo las separaciones, contradicciones y
fisuras representan potenciales para la accion en una discusidn problematica, siempre inacabada,

que obliga a remirar el conflicto como potencia para la accion.

Ahora bien, la investigacion Un amor que se atrevid a decir su nombre de Norma
Mogrovejo (2008), trabaja sobre la historia oral del devenir del movimiento Iésbico en la ciudad
de México, en el caso de Rodrigo Laguarda (2007, 2008) desde una mirada antropoldgica, se
concentra en el como se conforman identidades colectivas, a través de la produccion de
representaciones sociales en un proceso que denomina como: apropiacion de la identidad gay
por parte de los sujetos de sexo masculino, particularmente en el periodo comprendido entre
1979 y 1981 en la Ciudad de México. Jordi Diez (2011) aborda el cémo las demandas politicas
del movimiento léshico-gay, se han ido configurando con base en un proceso donde se

intersectan oportunidades politicas y el desarrollo de una identidad colectiva.

Utilizando el modelo de marcos de sentido de la accion colectiva (Gamson W., 1992),
el trabajo de Arguello (2013) dota de mayor complejidad a la mirada de cémo se produce el
devenir de la politizacion de lo que la autora identifica como identidades sexuales en el
movimiento LGBTTTI. Este proceso, es analizado en términos de la imbricacion entre las
demandas que se producen, las estrategias de los actores implicados y los conflictos en torno a
los derechos y ciudadanias sexuales y de género. El concepto de identificacion que utiliza
Arguello (2013), permite ademés adentrarse en las propias dinamicas de como se produce lo

comun en un movimiento social, en términos de una trayectoria que pierde su caracter univoco
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al ser construida en clave relacional y procesual.

Asi, se permite identificar los intersticios de un proceso donde no es posible hablar de
un solo movimiento (y por tanto una sola identificacion comun) sino mas bien de una trama de
interconexiones entre categorias identitarias, donde lo gay, lo lésbico, lo homosexual, travesti,
transexual, transgénero e intersexual que se utilizan en la terminologia LGBTTTI, no debieran
analizarse solamente como formas de dar visibilidad a cierto tipo de practicas no heteronormadas
sino que “dependen en mayor medida de luchas superpuestas entre actores al interior del
“movimiento’” (Arguello, 2013, p.14) que complejizan lo sexual, al situarlo ademés en las
I6gicas de clase y de género que atraviesan las categorias identitarias de la sigla LGBTTTI.

Desde esto ultimo en el estudio de Arguello (2013), en contraste con un importante
espacio de especializacion acerca del estudio de la militancia gay y lésbica que ha influido en la
presencia de un tipo de activismo experto que participa de los espacios de toma de decision, se
constata como punto ciego en México la falta de investigaciones acerca de los procesos de
accion colectiva de las personas trans* y género diversas, en ese contexto la investigadora se
pregunta “;Se siguen acaso manteniendo brechas de género y clase que no posibilitan la
construccion de un activismo trans calificado?” (p.112).

Si bien es posible identificar este punto ciego, quizas la explicacion de esta zona vacia
tiene que ver con las brechas de género y clase que sefiala Arguello (2013), sin embargo, si
consideramos la interpelacion que realiza Alexandra sobre un activismo que no se comprende,
quizas sea necesario indicar algunas fugas criticas que el mismo activismo trans* ha logrado
poner en el centro del debate politico. Reflexiones criticas, que permiten a su vez comenzar a
distinguir la diferencia sefialada ya por Scott (2008[1999]) entre investigar el género o investigar
desde el género, lo anterior nos sitta de manera critica frente al vacio que identifica Arguello

(2013) proveyendonos de una inteligibilidad sobre las relaciones que lo conforman.

En suma, nos referimos a unas tramas de esta (in) visibilizacidn que en el inicio de la
cita de Alexandra tienen efectos como borraduras de unas formas de hacer politica que no son

reconocidas, hay un activismo que no se comprende, que ha existido siempre desde que una
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persona trans* decide salir a lo publico. En México, son incipientes los estudios que se
localizan en esta particularidad de la consideracion del caracter politico de la presencia trans*
en el espacio publico, sin embargo, se destacan los aportes que han dejado de preocuparse por
describir la experiencias de transicion de género, para enfatizar en la dimension politica de lo
trans*, centrando la mirada en los procesos a través de los cuales la corporalidad trans* se ha
politizado (Escobar, 2011) en las trayectorias a través de las cuales lo trans* ha pasado de

hacerse inteligible hasta lograr cierta reconocibilidad en términos politicos (Pons, 2017).

Quizas, la constitucion de las subjetividades, discursos y préacticas politicas que se
entretejen en lo trans*, no se encuentran articuladas a partir de ningun gran relato, ni tampoco
de grandes unidades identitarias, es el salir a la calle una lucha que en lo individual soporta los
regimenes normativos del binarismo del género, de manera tal que nuestro andlisis requiere de
cierta lectura pausada para dar lugar también a reflexiones situadas en las elaboraciones
conceptuales y tedricas que refieren a la politizacion, que permitan también una critica hacia sus

zonas de obliteracion.

La resignificacion de las singularidades subalternas vendria a plantear el desafio de una ética
minoritaria en un saber politizado. Una exigencia que no se detiene en la construccion de una
taxonomia de subjetividades, sino que produce finalmente diferencias internas que cada vez
interrogaran sobre lo academizable de su propio devenir (Sutherland, 2009, p. 46).

De acuerdo a ello, la escritura de este primer capitulo, observa la potencia de recursos
variados para esta elaboracion contextual que permiten situar un conocimiento que no persigue
rescatar un saber descriptivo sobre los procesos de politizacion de lo trans*, sino mas bien
reconoce en estas propuestas, la materializacion de un discurso cuya urgencia y potencia politica

se sostiene en el caracter micro-fragmentario (Sutherland, 2009) de su politicidad.

Como ya hemos indicado en la introduccion, la principal dificultad que se nos presenta
frente al abordaje de la memoria trans* en Tijuana, es la pregunta por como se puede producir
memoria alli en donde existe cierto vacio de representaciones, alli donde los materiales de
memoria, los archivos como registros del pasado, resultan precarios y alli también en donde la
memoria aparece como un patrimonio enterrado que se pierde con la muerte de las activistas que

vivieron antes de que lo trans* existiera como la enunciacion politica que conocemos en el
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tiempo presente.

Considerando este silencio al que alude Alexandra, abordamos este primer capitulo
como una primera aproximacion contextual que reflexiona sobre las relaciones entre la politica,
la memoria y el archivo desarrolladas trabajos de memoria (Jelin, 2002) que se han producido en
Latinoamerica. Compuesta de materiales de analisis diversos, esta primera aproximacion nos
permite desplegar una contextualizacion en donde no existen investigaciones previas que
permitan desarrollar un estado del arte del trabajo en las politicas de la memoria trans*, como

temaética general en donde esta investigacion se sitda.

¢Por qué no comprendemos ese activismo que nos relata Alexandra?, ;Qué formas de
agencia e imaginacion politica se movilizan en esas formas de accién politica? ¢(Cémo esta
interpelacion de Alexandra sobre la incomprension posibilita el reconocimiento en lo pasado de
unos procesos de subjetivacion sexopolitica? ¢De qué manera esta incomprension cuestiona
criticamente los marcos de interpretacion de la accion politica? ¢Es el activismo siempre una
forma de accidn colectiva? ;Qué transformaciones a las hegemonias sexuales y del género se
hacen posibles desde la resistencia diaria, desde la vida cotidiana? ¢Es la invisibilidad en
realidad una forma de hiper-visibilidad que se sanciona socialmente con silencio, marginacién

y violencia? ¢Quiénes pueden hablar de ello? ¢ Quiénes no estan dispuestas a hacerlo?

Son preguntas que atraviesan este primer capitulo, dialogan con el capitulo 1V: Devenir
trans* en Tijuana y nos hacen pensar en primer lugar en la complejidad de como las memorias
trans™ se tejen a través de una superficie politica compleja, en donde la (in)visibilidad mas que
un evento de ocultacidn, sera indagada en tanto el régimen que configura lo visible y lo invisible,
quizéas como el modo en que ambos regimenes se constituyen mutuamente a partir de las logicas

de funcionamiento de la (hetero)sexualidad como régimen politico.

En este sentido, la memoria trans* es un objeto extrafio, supone por una parte que el
silencio y la invisibilidad se guardan en la memoria como un registro de un habla imposible,
silenciada en especificos contextos socio-culturales y momentos historicos, pero no por ello es
algo inexistente. De manera tal que, la pregunta por como se produce una memoria del silencio
y la invisibilidad, es también una pregunta por coémo se produce la memoria del habla prohibida,
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cohibida, imposible y de una vision negada.

De acuerdo a ello, en la primera entrada de este capitulo: Politicas de la desmemoria
sexual, desarrollo una critica a la muestra Archivos Desclosetados, que nos permite indagar en
la desmemoria como contexto en donde la invisibilizacién se inscribe como politica de
borramiento y despolitizacion de las disidencias sexuales y del género, que en general actia
como contexto en donde la politica trans* se diluye en las macro narrativas de los derechos
sexuales ganados. Subrayamos en esta primera entrada los efectos homogenizantes y
despolitizante que la nomenclatura diversidad sexual adquiere en un trabajo de archivo que, pese
a la intencion de un abordaje ampliado, disuelve en una especie de fotografia social, una
pluralidad de “opciones” sexuales, omitiendo en ello, desigualdades que se pueden producir en
su articulacion con otros factores como la clase, la etnia, la nacionalidad, la edad, entre otros
(Sabsay, 2011), desde esto ultimo dialogaremos también con la critica a las formas de olvido
sexual desarrollada por Cristeva Cabello (2017).

En la segunda entrada: Generizar la memoria para destejer la (in)visibilidad,
abordamos una lectura del género y la memoria a partir del concepto de trabajos de memoria
(Jelin, 2002) y su relacion con el biodrama Meztli TRANSitar de la ciudad de Tijuana y) y el
Archivo de la memoria trans desarrollado en Buenos Aires, Argentina. Ahora bien, por otra
parte, si tomamos en cuenta la diferenciacion que sostiene Alexandra respecto del activismo
trans*, como una practica politica que se activa cuando una persona trans decide ser visible,
nuestra lectura del silencio y de la (in)visibilidad se hace ain mas compleja si atendemos a la
enfermedad, la violencia y la muerte como contextos en donde el activismo se constituye eny a

través de la sobrevivencia.

Asi, en la tercera entrada Conmemorar para des (hetero)sexualizar la muerte en la
necropolitica, abordamos una lectura de las Remembranzas trans* que se desarrollan en la
ciudad de Tijuana, en relacion con las protestas por los asesinatos de Paola Ledezma y Alessa
Flores y ElI mausoleo transexual de Santiago como trabajos de memoria situados en el

funcionamiento especifico de la vulnerabilidad * la violencia como exterior constitutivo (Butler,

3 Aunque profundizaremos en la vulnerabilidad en el Capitulo V, es preciso adelantar que nos referimos a ella, en
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2001) del activismo trans*.

Finalizamos con una cuarta entrada: Difractar para interrogar la falta, a partir del
analisis de la propuesta de Museo travesti del Perd de Giuseppe Campuzano (1969-2013 como
trabajos de memoria que apuntan directamente a una disrupcion de los modos de mirar
permitiendo comprender las producciones de memoria trans* en tanto materiales difractarios

(Haraway, 1999) que, como dice val flores (2013), pueden destejer el silencio.

De acuerdo a esta estructura en las siguientes paginas las politicas de la memoria trans*
se analizaran a partir de un dialogo con diversos trabajos de memoria (Jelin, 2002) desarrollados
en Latinoamérica que nos permiten trazar algunas cartografias conceptuales que estaran
presentes en nuestra compresion de la relacion entre lamemoria y los dispositivos sexopoliticos
que median en la produccion de los procesos individuales y colectivos del recuerdo y del olvido,
de lo que permanece o se descarta y las posibles fugas que se trazan en el proceso mismo de

historizar el devenir de lo trans* en Tijuana.

En este sentido, las politicas de la memoria que abordamos en este capitulo, se soportan
en el tejido de la sexopolitica, pero por sobre todo de las latencias que quedan, los sobresaltos
de la memoria (Richard, 2018) que en determinadas contingencias sociales, culturales, politicas
e histdricas permiten retomar, como hilos que destejen el silencio (flores, 2014) para producir

una historia sexual que lee desde el presente las condiciones de su emergencia.

Desde la conceptualizacion de Jelin (2002), la consideracion del trabajo de memoria,
se localiza en la potencia de los procesos de transformacion simbdlica y de elaboracion de
sentidos que se activan a partir de la consideracion del pasado y sus herencias como formas
constituyentes de la actualidad de nuestro tiempo histérico compartido, pero asi también como

recursos para una problematizacion de este.

relacion a los contextos de carencias materiales e inmateriales para la existencia. Sin embargo, aunque la
vulnerabilidad se ha constituido en las politicas sociales, como una gramética de la carencia, despolitizante de los
sujetos, atendemos a la necesidad de resituarla para criticar sus versiones victimizantes, a partir de los aportes que
Butler (2006), ha identificado en términos de una interdependencia constitutiva de lo colectivo.
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El trabajo como rasgo distintivo de la condicion humana pone a la persona y a la sociedad en
un lugar activo y productivo. Uno es agente de transformacion, y en el proceso se transforma
a si mismo y al mundo. La actividad agrega valor. Referirse entonces a que la memoria implica
“trabajo” es incorporarla al quehacer que genera y transforma el mundo social (p.14).

De manera tal que, para nuestros objetivos de investigacion, los trabajos de memoria,
se ubican como posibilidades de mutaciones y fugas que permiten una transformacion de las
condiciones de produccidn de unas historias invisibilizadas y ocasiones, si leemos a Alexandra,
también borradas. La violencia que queda resonando en las latencias histéricas de los
borramientos, significan para nuestro analisis el peso social de unos regimenes de produccion de
subjetividad, pero asi también de desigualdades estructurales que se despliegan en los contextos
de precarizacién y subalternizacion de los sujetos produciendo lo que Sabsay (2009) denomina
como un conjunto de estratificaciones y jerarquizaciones sociosexuales que se entretejen en

dimensiones de analisis imposibles de ser abordadas de manera aislada.

1.1. - Politicas de la desmemoria sexual

La raz6n anamnética da cuenta de una forma de la memoria, aquella que no consiste en el
pasado recordado sino en el pasado olvidado, en la rememoracién. Lo olvidado es aquello que
es olvidado por causas que se encuentran en el presente y refieren a las condiciones de la
injusticia. La razén anamnética, en tanto que rememoracion, actualiza una significacién que
contribuye a la comprensién del presente (Kaufman en Vasquez, 2013, p.46).

En el mes de junio del afio 2015 en el marco del 28 Festival Internacional de la Diversidad
Sexual, en la Ciudad de México, se inaugura la exposicidén Archivos Desclosetados: espectros y
poderes disidentes, concretamente en el Museo Universitario EI Chopo. En la presentacion de

la exposicidn se comparte la siguiente cita:

;Como fue que llegamos a hacer vivibles, pensables y deseables las subjetividades
contemporaneas disponibles en ese terreno ambiguo que llamamos diversidad sexual? ;Qué
dolores, sudores, pérdidas, gozos, rupturas, verglenzas, clandestinidades, aburrimientos,
repeticiones y conflictos han precedido lo que ahora podemos actuar? ¢Cuéles faltan? ;Como
mantenernos disidentes frente a las seducciones mercantiles, institucionales y al binomio
posesivo del poder/conocimiento? “;Como pensar y trabajar en “una interseccionalidad de
luchas y no en [una celebracién] de identidades?” (Angela Davis,2015) (Hoecht y Rincon
2015).

Hasta ahi, la exposicion se nos presentaba como un inusual ejercicio histérico de
recuperacion de memoria, en donde la referencia al texto de Angela Davis, parecia localizar la

muestra desde una perspectiva critica tanto a la despolitizacién de un movimiento de disidencia
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sexual que con diversos conflictos, tensiones y fraccionamientos deviene como colectividad
desde los afios sesenta como a la invisibilizacion de las diferentes posicionalidades

interseccionales ‘que se han activado en este proceso de politizacion.

El desclosetamiento anunciaba la posibilidad de acceder a unos archivos escondidos
que verian la luz en esa exposicion. Sin embargo, el evento provocé un desconcierto
generalizado entre quienes asistimos a su inauguracion y una produccién posterior de criticas
curatoriales sustentadas en un cuestionamiento transversal a la presentacion de un material de
archivo expuesto sin conexiones, ni argumentos que permitieran identificar la I6gica de la

historizacion presente en la exposicion .

En general, la muestra es una compilacién de materiales diversos en los que destacan
una serie de fotografias, material publicitario, afiches, folletos, notas de prensa y revistas de los
que si se puede inferir una narrativa central: la historia de un movimiento social LGBTTTI que
progresa desde una primera revuelta hasta las politicas de legitimacion por parte del Estado de
las sexualidades no normativas a través del derecho al matrimonio. Es decir, la exposicion

presenta una representacion de una historia que avanza, progresa sin conflictividad.

Es preciso detenernos en este punto, para distinguir dos campos analiticos que parecen
silenciarse en la muestra y también en las criticas hacia la misma, como claves para situar la
politica de la desmemoria en el actual contexto sociopolitico de México. Me refiero a las
reflexiones que ha desarrollado Leticia Sabsay (2013), para sostener la necesidad de producir
una genealogia especifica respecto de como hoy en dia se ha producido un contexto de
naturalizacion de los derechos como origen y fundamento de la accién politica de las disidencias
sexo-genéricas que parece haber silenciado las criticas que desde los afios ochenta se desarrollan

4 La interseccionalidad sera un concepto que abordaré en diferentes momentos de esta investigacion. Por ello es
preciso adelantar que se utiliza para referir a las divisiones que producen diferenciacion y estratificacion social de
género, nacionalidad, raza, clase social, sexualidad, edad, entre otras, que no se vivencian de manera aislada, sino
interactuando entre si. Por esa razon las précticas sexistas, homofobicas, clasistas, racistas, transfobicas, entre otras
formas de discriminacion se despliegan en relacion con las posiciones que ocupamos en estas estratificaciones. Los
aportes de los feminismos negros (Crenshaw,1989) con este concepto recalcan en que esta mutua constitucion,
implica un reconocimiento de la agencia como una accidn situada en los privilegios y subalternidades que se
vivencian en las tramas de estas estratificaciones.

> La principal critica a esta muestra se puede encontrar en la siguiente liga:
http://www.milenio.com/opinion/braulio-peralta/la-letra-desobediente/el-chopo
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http://www.milenio.com/opinion/braulio-peralta/la-letra-desobediente/el-chopo

para cuestionar la normalizacion de la homosexualidad.

Por ello, la autora se pregunta “;Quién es, o como se conforma este sujeto que tiene
derecho a una sexualidad? ¢(Como ha tenido que transformarse la idea que tenemos de la
sexualidad para que la sexualidad misma se haya convertido en un derecho?” (Sabsay, en Viteri
y Castellanos, 2013, p. 105). Ambas preguntas apuntan a problematizar coémo a partir de la
instalacion de dos discursos: la sexualidad es un derecho inalienable del sujeto y que la
posibilidad de una sociedad sexualmente mas libre y mas justa pasa por el reconocimiento de
derechos sexuales, se configuran los marcos de inteligibilidad hegemonicos de las luchas
politico-sexuales de la actualidad.

En este sentido, pese a que en la muestra se exponen folletos y fotografias de
colectividades lésbicas anarquistas, trans* y el trabajo critico de los grupos de VIH, estos
materiales no logran vincularse con la narrativa oficial de la muestra en su caracter disidente e
interpelador del papel del Estado en la regulacion de las politicas sexuales. De manera tal que
lo que la narrativa de Archivos Desclosetados sugiere es la invisibilizacion del conflicto, como

potencia historica del devenir de las disidencias sexuales.

La nocidn de archivo que desarrolla Foucault (2007). es particularmente apropiada para
desarrollar una reflexién critica a estas formas de archivo. Recordemos que siendo nuestro
objeto de memoria el silencio y la invisibilidad, es preciso incorporar en esta propuesta
conceptual las lecturas que nos permiten hablar de la (in)decibilidad como un discurso que actla
sobre ciertos tipos de memoria (in)visibilizandolas. Por ello, retomo de los estudios del archivo,
“como memoria de la dominacion y memoria del poder” (Erll, 2012, p.65), la forma de abordar
el archivo de manera metaférica como “la ley de lo que puede ser dicho, el sistema que rige la

aparicion de los enunciados como acontecimientos singulares” (Foucault, 1997, p. 219).

De acuerdo a ello, en la lectura foucaultiana se rige por unas reglas precisas, que
definiran
los limites y las formas de la decibilidad (de qué es posible hablar, qué ha sido constituido como

dominio discursivo, qué tipo de discursividad posee este dominio); los limites y las formas de
la conservacion (qué enunciados estan destinados a ingresar en la memoria de los hombres por
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la recitacion, la pedagogia, la ensefianza; qué enunciados pueden ser reutilizados);los limites y
las formas de la memoria tal como aparece en cada formacion discursiva (qué enunciados
reconoce como validos, discutibles o invalidos; qué enunciados reconoce como propios y
cuales como extrafios); los limites y las formas de la reactivacion (qué enunciados anteriores o
de otra cultura retiene, valoriza o reconstituye; a qué transformaciones, comentarios, exégesis
o0 analisis los somete); los limites y las formas de la apropiacién (como define la relacion del
discurso con su autor, qué individuos o grupos tienen derecho a determinada clase de
enunciados, como la lucha por hacerse cargo de los enunciados se desarrolla entre las clases,
las naciones o las colectividades) (Castro Gdmez, 2005 p. 36).

Las reglas el archivo de la memoria trans*, nos remitiran al caracter sexopolitico de su
produccion, este aspecto serd abordado en el siguiente apartado, sin embargo, conviene indicar
aqui que el archivo que trabajamos se alimenta de los restos, de las fallas, de los materialesque
no han tenido lugar en las formas de hacer archivables las trayectorias politicas de las
sexualidades minorizadas. La memoria, en el sentido planteado por Nelly Richard (2010), no
solo revisa y discute las huellas del pasado, sino que también logra descifrar silenciamientos,
omisiones y negaciones. Es alli, en la palabra y la experiencia de las activistas trans* donde

nuestro archivo adquiere una singularidad y una potencia micropolitica.

En este sentido la desmemoria sexual es un proceso que se relaciona con las retoricas
de la diversidad que parecen operar en tanto dispositivos de produccién de una narrativa que
oblitera el caracter conflictivo de las trayectorias historicas de los procesos de politizacion de las
disidencias sexo-genéricas, toda vez que integran las diferencias constitutivas de estos procesos
en totalidades que adquieren reconocibilidad al ser leidas como acontecimientos sin fisuras y sin
disputas de poder. De acuerdo a ello, la lectura critica de la memoria que desarrolla Richard
(2009), se despliega como una forma de sospecha frente estas practicas neutralizantes de la
conflictividad social, pensando la diferencia en su potencia politica, como desamarres y
sobresaltos de sentido.

La desmemoria sexual no actla solamente borrando lo que no sirve para el relato
hegeménico del sexo y del género. Es una forma de produccién de discursividad en el contexto
de gestion neoliberal del conflicto®, un dispositivo de produccion de subjetividades sexopoliticas

deslocalizadas, que actia de manera productiva ante las formas de normalizacién

® Tomando las conexiones conceptuales de Emmelhainz (2016) comprendo al neoliberalismo como “una
racionalidad politica y de gobierno, y como una racionalidad normativa que implica que el poder gobierna a partir
de un régimen de verdad que se convierte en sentido comun.” (p.19).
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espectacularizantes de lo trans* y lo género diverso como vanguardias en donde todo proceso
identitario se presenta como proyecto individual, como un emprendimiento de género.

Sin embargo, hay otras memorias, vivas, pero en extincion que sobreviven en el mundo
popular, por ejemplo, las memorias de las transformistas que Cristeva Cabello (2017) rescata a
través de una la cronica sobre la visita a un circo transformista en Pichilemu, Chile. La
politicidad de estas memorias, radica que han sido obliteradas de la historia politica de lo LGBT,
sus transgresiones del género ocurren en el espectaculo, pero en un espectaculo popular, una
especie de patio trasero de la cultura que no queremos mirar: la cultura de la pobreza y la
precariedad. En Chile, los circos transformistas han sido por generaciones espacios para
sobrevivencia de una multiplicidad de cuerpas y sujetas que marginadas de la educacién formal,
han educado a otros sobre cuerpos y deseos no heterosexuales. Desde alli Cebello se pregunta
“¢no hay acaso vida expuesta en estos espectaculos de circos travestis? ¢por qué excluir la
politicidad de lo espectacular que constituye la identidad? ¢ se trata solo de un espectaculo? ¢;por
qué habria que excluir estas escenas de nuestros imaginarios politicos, culturales y disidentes

sexuales?” (p.38).

Finalmente es preciso indicar que la atencién critica de la relacion entre memoria y la
idea de progreso, ha sido también un campo de interés académico incipiente. Sin embargo, desde
la critica poshistérica, Mariela Solana (2018) plantea la necesidad de incorporar la idea de
progreso como objeto de critica de la teoria queer, en dos dimensiones de andlisis: por una parte,
la sospecha de la idea de progreso histérico que ha provocado interesantes interrupciones a los
borramientos del conflicto en los devenires politicos y, por otra, el cuestionamiento a las

interpretaciones y usos de lo queer como vanguardia sexual.

Tomo esta observacién como una referencia importante para distinguir el campo de las
distintas temporalidades y localizaciones de los procesos de politizacion de lo trans*, para
sefialar que aun cuando en la ciudad de Tijuana no se han desplegado grandes procesos de
politizacion colectiva, es preciso distinguir que esta caracteristica contextual no significa que no
exista politizacién, ni una historia de ella, ni mucho menos que estos procesos se encuentren en

una “fase” anterior a lo ya desplegado en la Ciudad de México, como marco referencial.
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Se trata méas bien de una situacion que expone, invita y desafia a pensar en las
caracteristicas particulares de laaccion politica trans* en la ciudad. Por esta razon, la produccién
de memoria se localiza como una estrategia no para producir un relato que falta en comparacién
con los procesos de politizacion de lo trans* en el contexto mexicano, sino mas bien para hacer
narrables las condiciones de esa falta, sus contextos de produccion. Desde ahi, el principal

objetivo de esta tesis es producir una memoria que pueda interrogar el silencio y la invisibilidad.

1.2.- Generizar la memoria para destejer la (in)visibilidad

Si la herida del lenguaje nos constituye, nos apremia herir al lenguaje con rupturas y saltos de
imaginarios. val flores, “Las purulencias del lenguaje”.

En la siguiente entrada, reflexionamos sobre las conceptualizaciones presentes en los
feminismos, transfeminismos y los estudios de la memoria que nos permiten establecer una
relacion entre memoria y género, situdndonos en los modos generizados de hacer memoria
(Troncoso y Piper, 2015), y en la problematizacion de los posibles efectos esencialistas que se
pueden desprender del uso de una memoria trans*, como algo propio de una identidad colectiva

homogénea.

Es importante sefialar que con caracter generizado no me refiero a sujetos que tienen
un género y que recuerdan de acuerdo a esas caracteristicas, sino mas bien a cémo la memoria
generizada refiere a la posicién que se ocupa en el orden hegeménico del género seglin nuestras
existencias se acerquen o no a la coherencia sexo-género-deseo, que Butler (2007) ha
denominado como matriz de inteligibilidad heterosexual "y como ello localiza la produccion de

la memoria, de acuerdo a esta particular politica sexo-genérica.

La idea de trabajo de memoria como “un quehacer que genera y transforma el mundo
social” (Jelin, 2002, p.14), se constituye como uno de los principales referentes de los estudios
de la memoria en tanto préactica politica y campo de estudio que se abre camino en Latinoamérica
en los afios noventa, con la finalidad de reconstruir los silenciamientos de las violaciones a los

derechos humanos perpetradas por los regimenes dictatoriales militares y civicos®.

" Aunque también esta matriz se interconecta con las posiciones interseccionales que ya sefialé.
8 En Argentina (1976-1981), Chile (1973-1990), Paraguay (1954-1989), Bolivia (1971-1978), Nicaragua (1940-
1979), Haiti (1957-1971), Pert (1990-2000) Uruguay (1973-1985) y Brasil (1964-1985).
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Con ese objetivo, se desarrollan aportes tedricos y conceptuales con la finalidad de
establecer conocimientos y perspectivas de estudio situadas en Latinoamérica, a fin deelaborar
perspectivas tedricas que permitieran abordar los procesos de (re)construccion de identidades

individuales y colectivas en sociedades que emergen de periodos de violencia y trauma.

La particularidad del momento histérico de las pos-dictaduras latinoamericanas que
desarrolla Jelin (2002), se localiza en la consideracion de un cambio de enfoque respecto de las
miradas institucionalizadas del silencio en relacién a las violaciones de derechos humanos
ocurridas a través de la instauracion de memorias oficiales, en donde en el contexto de los afios
noventa, se activa una nueva forma de lucha politica, acerca del “sentido de lo ocurrido, pero

también acerca del sentido de la memoria misma” (p. 6).

De manera tal que el espacio de la memoria y la emergencia de su estudio y propuestas
conceptuales, advierten una particularidad: la relacion entre la consideracion de la memoria
como una lucha “contra el olvido” o “contra el silencio”, en donde se recuerda para no repetir.
Sin embargo, los aportes de Jelin (2002) apuntan a sefialar que el olvido, no es la inexistencia

de una memoria, es el producto de una relacién conflictiva y oposicional entre memorias.

En esos contextos, se comienzan a producir conceptualizaciones y aproximaciones
tedricas que posteriormente en los noventa, con los procesos de apertura democréatica de las
post-dictaduras se articulan como Memorias de la represion politica en el Cono Sur. Desdeese
marco, las memorias se abordan para pensar y analizar las presencias y sentidos del pasado en
distintas dimensiones (en lo politico y en lo cultural, en lo simbdélico y en lo personal, en lo

historico y en lo social), de acuerdo a tres premisas interactuantes:

Primero, los procesos subjetivos, anclados en experiencias y en marcas simbolicas y materiales.
Segundo, reconocer a las memorias como objeto de disputas, conflictos y luchas, lo cual apunta
a prestar atencion al rol activo y productor de sentido de los participantes en esas luchas,
enmarcados en relaciones de poder. Tercero, «historizar» las memorias, 0 sea, reconocer que
existen cambios histéricos en el sentido del pasado, asi como en el lugar asignado a las
memorias en diferentes sociedades, climas culturales, espacios de luchas politicas e ideoldgicas
(Jelin, 2002, p. 2).
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Estas caracteristicas del uso de la memoria como trabajo (Jelin, 2002), al tratarse de
memorias que contestan las producciones de verdad de un poder militarizado, se presentaron
como herramientas centrales para la reflexion en torno a los procesos de (re)construccion de
identidades individuales y colectivas en sociedades que emergen de periodos de violencia y
trauma. Por ello los aportes de Jelin (2002) resultan limitados en términos metodol6gicos, pero

no conceptuales.

El limite de la propuesta de trabajo de memaoria de Jelin (2002) para nuestras preguntas
por la produccion de la (in)visibilidad es que su propuesta se localiza en acontecimientos
claramente visibles y localizables como eventos histéricos, apuntando al cuestionamiento de
procesos de borramiento y silenciamiento propios de unas practicas de poder represivas y
autoritarias de las dictaduras y regimenes totalitarios en donde ya pre-existe una verdad oficial

que silencia los testimonios que pueden denunciar.

Sin embargo, aunque las relaciones de poder que aborda Jelin (2002) son diferentes al
género como régimen regulatorio y disciplinario y las ideologias heteronormativas (Butler,
2007), que abordamos en esta investigacion, las tres caracteristicas de la memoria a las que alude
Jelin (2002) seran transversales a la investigacion para ubicar conceptualmente el lugar politico

del conflicto, la disputay la localizacién histérica de las narrativas de las activistas participantes.

En efecto, es en Argentina en donde surgen quizas los primeros esfuerzos en
Latinoamerica por producir una memoria trans*. Desde el afio 2012, el Archivo de la Memoria
Trans, se constituye como un espacio para la reconstruccion de la memoria colectiva travesti. A
partir de la herencia de una caja de fotografias que recibe Belén Correa de su amiga Claudia Pia
Braudracco (1970-2012), se comienza a discutir a través de un grupo cerrado en Facebook cual
seria el destino de este material que habia sobrevivido al paso del tiempo, pero también a las

continuas redadas policiales en la dictadura y después de ella.

El contenido del archivo se fue ampliando con el tiempo y dio lugar a la presentacion
de la muestra “Esta se fue a esta la mataron y esta muri6”, una exposicion fotografica que se

concentra en un periodo entre los afios setenta y noventa. La importancia de esta muestra como
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manifestacion de la memoria generizada se relaciona con que la visibilizacion de la existencia
travesti, permite también establecer importantes criticas a las zonas de obliteracion de la
memoria cisexual, ya que la reconstruccidn historica que constituye a este archivo, articula una
reflexion sobre las muy diversas formas en que desde el Estado se organizaron especificas

violaciones a los Derechos Humanos que muy pocas veces son reconocidas como tales:

“Nosotrxs en ese sentido tenemos una fuerte critica desde el movimiento LGBTI en general
por lo que nos sucedid con el libro Nunca Mas, se nos borr6 de un plumazo, se desconocio la
existencia de gays, lesbianas y trans en la Gltima dictadura civico militar. Alli hay una
desmemoria provocada desde la verglienza de todos los actores politicos del momento, que va
desde la derecha hasta la izquierda, incluso de los padres, madres, abuelas, hermanos, amigos
y compafieros de militancia”, refiere Marlene Wayar, directora de El Teje, primer periodico
trans de la Argentina en Vasquez, 2013, p. 46).

1.2.1. - Meztli-TRANSiItar

Yo triunfaré/ Aunque la envidia y muchas bocas estén, / Siempre seré fuerte y sencilla a la vez/
Sin tapujos a los deméas/ Yo triunfaré/ Para encontrar en mi lo que siempre quise ser. Diana
Fernanda, cantante y actriz del biodrama Meztli TRANSitar.

En el mes de abril del afio 2017, se estrena en la ciudad de Tijuana el biodrama documental,
Meztli-TRANSItar, bajo la direccion de Mariana Chavez. ElI montaje es producto de un trabajo
anterior de recuperacion de relatos de vida que la directora coordiné en conjunto con Nicolette

Ibarra, activista trans*. En el blog del colectivo Taltecan, se consigna la siguiente resefia:

Meztli- TRANSiItar es una produccion del Colectivo Cultural TALTECAN A.C. que aborda la
historia de personas trans; es decir, que nacen con un sexo biolégico, pero se identifican con
otro. A través del biodrama, la directora, llevd a cabo un proceso en el que las participantes
narran sus historias y cuentan el proceso que se da alrededor de la construccién de su identidad.
El objetivo principal es mostrar de manera bella otras perspectivas sobre el escenario. ;Como
asumo quién soy? son algunas de las preguntas que se hacen las participantes (Colectivo
Taltecan, 2017).
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Imagen 1. Afiche Meztli TRANSiItar,
Colectivo Taltecan, 2017

En la puesta en escena se presentan varias mujeres trans*: Nicolette Ibarra, Fanny

Hernandez, Michelle Lopez Fuentes y Veronica, en conjunto con voces cis de Jorge Luis Villa,
Gonzalo Garcia y Carmen Caro, una mujer de 76 afios °. Todas por separado entran al escenario
y relatan espacios de sus trayectorias de vida exponiendo las dificultades, discriminaciones y

violencias que han vivenciado como cuerpos, subjetividades e identidades no hegemonicas.

Aqui mi primer desconcierto: si bien por una parte la obra de teatro como biodrama
documental se abre camino como practica de visibilizacion de lo trans* en la ciudad, por otra
su estructura compuesta por historias separadas, pero no articuladas, tiene un efecto que me
interesa sefialar en sus repercusiones para la conceptualizacion de memoria generizada que

estamos desarrollando en este apartado.

En primer lugar, la obra como biodrama ° centraliza su guion en la propia biografia de

°Es importante sefialar que a lo largo de esta investigacion utilizaré la nomenclatura cis para establecer ciertas
distinciones respecto de la localizacion del habla. Si bien comprendo que este prefijo se ha utilizado de manera
reciente para localizar los privilegios que se tienen al adscribir a las normativas binarias del género a partir de la
expresion e identidad de género, mantengo la sospecha de que este término puede conducirnos a nuevos binarismos
que contribuyen a reproducir una idea de lo trans* como lo otro: lo no cis. Y lo cis como un lugar de coherencia
sexo-género-deseo, reproduciendo el binarismo normalizante que queremos cuestionar

10 Vivi Tellas, directora de teatro argentina, en el afio 2002 acufia el termino para referirse al “investigar cémo los
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las participantes, como una estrategia de teatralidad de la vida real: cada una de las participantes
nos cuenta su historia, su verdad. Como indica la presentacion de la obra, se nos relata cémo han
asumido quienes son. Considerando que la obra se presenta ante un publico masivo, conviene
entonces preguntarse ¢qué significa en términos sexo-politicos relatar ante el pablico de Tijuana

la historia de cdémo “se asume la transexualidad”?

Como resultara evidente, la lectura de pasar de un sexo a otro reproduce también un
conjunto de narrativas en las que se sostiene el discurso del cuerpo equivocado y de la identidad
como una zona interna que define quien un* es, algo que debe ser sacado afuera, algo que nos
dira Foucault (2007), debe ser confesado. Conviene detenernos entonces en las implicancias de
los trabajos de memoria del género que como actos confesionales se ubican en el espacio que el
sistema de representacion de la matriz heterosexual (Butler, 2007) les ha dejado disponibles
como zonas especificas en donde estas biografias resultan inteligibles para la regulacion

ciscentrada.

Esta reflexion nos localiza en la discusion, muy presente hoy en dia, sobre cuél es la
superficie sexopolitica en la que estas producciones se desarrollan y las narrativas que estas
formas de objetivacion de las experiencias contribuyen a reproducir. Me refiero a las formas en
que se producen memorias del género presentando a lo trans* para “ilustrar los contenidos de

una diferencia ya construida” (Richard, 2013, p.104).

De acuerdo a ello ¢por qué es preciso homogenizar para hacer comprensibles historias
que si algo tienen de comun es la fragmentacion?, me refiero con ello al caracter situado de cada
experiencia de vida. ¢ Tiene la vida en general esa secuencialidad? Esta caracteristica quizas no
tendria sentido en mi observacion si no tomaramos en cuenta la hetero-normatividad como
superficie sexopolitica a partir de la cual se desarrollan las puestas en escena como dispositivos

de produccion de subjetividad hetero y cis centrados.

Por ello, y en didlogo con De Lauretis (1992), comprendo el guion de Meztli Transitar

hechos de la vida de cada persona — hechos individuales, singulares, privados — construyen la historia”. (Tellas,
2002, p.23)
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como un ejercicio que busca dar inteligibilidad a unos sujetos desde las mismas pre-
concepciones que les han dado el lugar de lo “otro”, de lo no cisgénero son quizas “las fugas que
nuestra cultura se cuenta sobre si misma y la condicion de los discursos en los que estan

representadas esas ficciones” (p.15).

Con estas observaciones, comenceé a cuestionar en términos metodologicos las
limitantes de mi propia investigacion: ;como se corrige un silencio, una falta, un borramiento?
¢Qué es lo que se va a corregir con las historias de vida y muerte? ;Queé implica corregir? ¢Se
puede corregir la falta de estas historias solo con la incorporacién de lo que falta? ¢ Es necesario

confrontar estas historias con una historia oficial? ¢Hay una historia oficial de ello enTijuana?

Estas preguntas localizaron mis reflexiones a lo largo de estos meses en algo que no
tenia previsto y es que yo también tenia naturalizada la idea de que esta historia estaba en la
falta, en la falta de una historia que esta ahi, que laantecede y laenmarca, la historia del activismo
LGB. En efecto, Nicolette en una reunion anterior me habia confrontado preguntado: “;por qué
quieres corregir el silencio?” Con esta observacion habia sido justamente cuestionada en mis
supuestos y también en la dificultad de no saber leer el silencio como algo que también existe y
produce posicionamientos politicos, asi se produce una reflexion epistemolédgica y metodolégica
que resitGa mi analisis en una mirada de este proceso no desde la falta, sino mas bien desde el

hacer narrables los devenires politicos que la puedan interrogar.

La nocion de experiencia propuesta por Scott (1999, 2001), puede servir para distinguir
una diferencia entre el uso de la narracion de la propia historia como una préctica que a fin de
dotar de realidad al sujeto acaba escencializando su identidad, y el uso de la experiencia a partir
el analisis de la politica de su construccidén. La experiencia que se comparte en Meztli
TRANSItar, como biodrama, permite una lectura de las politicas de la construccion de la
experiencia trans*, a partir de la figura de la sobrevivencia. Por ello, el acto de mostrar la vida
como narrativa central de la puesta en escena en el bio-drama Meztli TRANSItar, expresa una

agencia inscrita en las posibilidades de la sobrevivencia.

Quizés la transgresion como accion politica de subversion de las normas del género,
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no es algo disponible ni para todos los cuerpos, ni para todas las subjetividades, ni posible en
todas las geopoliticas. De ahi que la localizacién de estos trabajos de memoria resulta
fundamental para analizar como y de acuerdo a qué condiciones las trasgresiones radicales al
orden del género son algo posible o, mas bien, como estas se desarrollan siempre en un contexto

particular que enmarca su caracter radical. !

La pregunta ¢Existe una memoria trans*?, en este sentido, nos invita a distinguir que,
si bien por una parte las participantes de esta investigacion que han narrado sus historias cuentan
con un saber propio y una posicion que esperan comunicar en estos relatos, esto no significara
gue estas memorias correspondan a una forma de narrar propia de las mujeres trans* en general,

sino mas bien se constituyen como miradas singulares y localizadas.

Una segunda caracteristica de las politicas de la memoria trans* es que estas se
despliegan, como resistencias a los regimenes de produccion de subjetividad de la matriz
heterosexual, definida por Butler (2007) para:

designar la rejilla de inteligibilidad cultural a través de la cual se naturalizan sexos, géneros y
deseos. He partido de la idea de «contrato heterosexual» de Monique Wittig y, en menor grado,
de la idea de «heterosexualidad obligatoria» de Adrienne Rich para describir un modelo
discursivo/epistémico hegemonico de inteligibilidad de género, el cual da por sentado que para
gue los cuerpos sean coherentes y tengan sentido debe haber un sexo estable expresado
mediante un género estable (masculino expresa hombre, femenino expresa mujer) que se define
histéricamente y por oposicion mediante la practica obligatoria de la heterosexualidad (p.292).

De acuerdo a ello, la pregunta no seré si existe 0 no existe un activismo trans* en la
ciudad que pueda ser memorizable, sino mas bien de acuerdo a la practica misma de producir la
memoria, poder comprender como y bajo qué condiciones se produce el activismo trans* en
Tijuana, cuéles son sus condiciones de emergencia, cuales sus posibles fugas y formas
localizadas de resistencia, pero asi tambien cuéles las condiciones contextuales para la
existencia trans* en la ciudad y como en relacion a ellas se producen unas formas particulares

de activismo.

11 Este punto de abordara con mayor precision en el Capitulo 1V, para profundizar en las dindmicas que se producen
a partir de los procesos de identificacion y desidentificacion en didlogo con las reflexiones sobre la relacion entre
inteligibilidad y reconocibilidad que plantea Pons (2017).
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En este sentido, el caracter generizado de la memoria trans* en Tijuana, se localizaen
campos de produccion de subjetividad que ademas de ser complejos resultan hostiles, dadas las
condiciones sociopoliticas, en donde la muerte como veremos en el siguiente apartado, se
presenta como una amenaza constante para las vidas trans* constituyéndose como el exterior
constitutivo (Butler, 2001) del activismo trans*. En estas condiciones, conviene pensar entonces
que en el contexto necropolitico que analizaremos en el siguiente apartado, el hecho de mostrar
la vida, representa la singularidad de las condiciones para la vida trans* y para la politica trans*

en la ciudad.

1.3.- Conmemorar para des (hetero)sexualizar la muerte en la necropolitica

En la conmemoracién se hace un espacio para recordar colectivamente, como si se pusiera a
prueba nuestra existencia y “se ponen en escena simbolos comunes, estéticas compartidas y las
creencias, puntos de referencia, ideas y valores que operan como referentes de identificacion”
(Piper, 2013, p.1).

La conmemoracion también es una accion reiterada, que escenifica en lo publico un guion, una
narrativa sobre lo que se quiere recordar, hacer vivir y por eso esta cargada también de estéticas,
afectos y discursividad, politica y normas. Si consideramos que nuestras existencias estan
atravesadas por el poder normalizador de la matriz heterosexual (Butler, 2002), las
conmemoraciones adquieren un potencial politico como momentos en donde significamos

determinados acontecimientos desde sentidos especificos.

En el caso de la conmemoracion de lo trans* en México, lo que une es la muerte y la
posibilidad de morir. Como veremos en lo que sigue, tanto en las actividades de Remembranza
trans en Tijuana, la protesta de cuerpo presente de Paola Ledezma, como el Altar de Muertos de
Alessa Flores, el sentido especifico de la conmemoracion es una forma de protesta particular,
una protesta en silencio y a media luz, una protesta que enuncia el nombre de quienes han

fallecido, como un acto de justicia pos mortem.

Si bien por una parte los actos conmemorativos refieren al pasado para reflexionar en
y sobre el presente, a diferencia de lo que propone Piper (2013), la conmemoraciénen lo trans*
se despliega en la contingencia de un conflicto que no ha terminado. De acuerdo a ello, la

conmemoracion en lo trans* se caracteriza como una practica de memorializacion intencionada
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para interrogar el presente, en medio del conflicto.

1.3.1.- Remembranza trans*

Remembranza trans* es una adaptacion al espafiol del Trans Day of Remembrance que se
organiza anualmente cada 20 de noviembre para recordar a las personas trans* que han sido
asesinadas en actos de transfobia. Esta conmemoracion fue creada en el afio 1998 por
Gwendolyn Ann Smith para visibilizar el asesinato de Rita Hester, mujer transgénero
afroamericana asesinada en Boston, Massachusetts. En respuesta a este asesinato y al
tratamiento de los medios de comunicacion de la noticia, se organiza una vigilia el dia 4 de
diciembre en la cual participan unas 250 personas (segun datos de Amnistia International). La

vigilia inspir6 no sélo el dia por la memoria de nuestros muertos)*2.

En Tijuana, desde el afio 2009, cada mes de noviembre se organiza la Remembranza
Trans*, evento en el cual se conmemoran las muertes trans* para visibilizar los
transfeminicidios que ocurren en el pais. En ese contexto, en el afio 2017 se desarrollaron por
primera vez dos eventos de remembranza trans*. Uno organizado por Nicolette Ibarra en las
dependencias de la Clinica Health Frontiers in Tijuana (HFIT) y otro; en el Centro Cultural
Tijuana (CECUT) gracias a la organizacion conjunta entre el Centro de Servicios SER A. C. y

el Centro de Atencion Integral a Personas Trans (CAIPT).

Ambos eventos, en tanto actos conmemorativos, presentan lecturas y formatos distintos
para hacer representable su sentido, y se enmarcan, como ya he sefialado, en el dar visibilidad a
los asesinatos sistematicos a personas trans* y la exigencia de justicia frente a la impunidad con
que estos hechos ocurren. Por una parte, el evento de Remembranza Trans organizado por
Nicolette Ibarra, se desarrolla interconectando tres actividades: un taller de elaboracion de
pancartas, una marcha por la calle primera desde las dependencias del Instituto Municipal de la

Mujer hasta HFIT en donde se desarrolla como tercera actividad una muestra artistica.

La preparacion de esta remembranza comienza en el mes de octubre con el Taller Trans

12 Remembering Our Dead https://transequality.org/blog/remembering-our-dead.
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Género Literario, en esta actividad participantes del Grupo de Apoyo, que funcionaba hasta esa
fecha en CAPIT, escriben sus historias de vida en el taller. Esta actividad, facilitada por
Nicolette Ibarral®, se materializd en la elaboracion de un zine'® que fue repartido a quienes

asistimos al evento de Remembranza trans del dia 14 de noviembre.

De acuerdo a ello, en este evento la vida y la propia biografia son recursos que se
exponen para visibilizar lo trans*, de esta forma el espacio biografico surge como confirmacion
de una existencia, constatacion material que puede leerse como testimonio, como prueba de que
estan alli, que han vivido y siguen vivas. Como narrativas para hacer visible la vida, son
estrategias que tienen el objetivo de confrontar lamuerte y la invisibilidad, sin embargo, el efecto
politico de visibilizacién de quienes escriben, hace que el relato quede suspendido en la
experiencia individual. Sabemos al leer el zine que estas historias existen, que han existido en
la ciudad de Tijuana, pero sin embargo no podemos saber cOmo se ubican en sus propios

contextos.

Esta investigacion persigue regresar a la ubicacion politica de estos relatos y plantea la
necesidad de reformular el rol de un testigo que no da cuenta de una historia para llenar el vacio
de su representacion, sino mas bien cuenta para torcer las l6gicas que han establecido ese vacio.

En este sentido, la narrativa puede aparecer como un modo alternativo de agencia.

Posteriormente al taller de pancartas, se llevo cabo la marcha, una caminata en silencio
por la calle primera en direccion a HFIT. Especificamente, esta calle tiene un valor simbdlico
particular para las organizadoras del evento porque es el espacio en donde histéricamente se han
localizado los puntos para el trabajo sexual de las trabajadoras trans* en la ciudad.

Aun cuando no es el objetivo de esta marcha, las implicancias del uso del espacio

13 Esta iniciativa forma parte del proyecto literario de Nicolette: Letras y voces transcendiendo fronteras, un
proyecto que “tiene el propdsito de fomentar el crecimiento personal a través de la lectura y la escritura, asi como
de otras actividades artisticas en las poblaciones LGB/Queer/Trans y VIH” Nicolette Ibarra, de Mariposas y
Calaveras, texto introductorio del Fanzine “Taller Trans Género Literario, 10 de octubre- 14 de noviembre de 2017.
16 En el texto, se comparten las escrituras elaboradas por las participantes del taller de acuerdo a 5 tematicas: la
pregunta por ¢Quién soy?, la identidad de género, las diferentes formas de violencia, la transfobia para cerrar con
reflexiones sobre la resiliencia y el amor.

39



publico para conmemorar ademéas de visibilizar a la comunidad trans* que se agrupa,
representan para este analisis unas formas de irrupcién y apropiacion de estos espacios que se
invaden y se marcan de manera distinta, ya que tienen la potencia de confrontar los poderes
regulatorios de las economias del sexo y del género que han marcado a este espacio como un

lugar para el trabajo sexual, en donde el sexo se hiperconsume sin libertad sexual.

De acuerdo a lo anterior, el poner el cuerpo en el marco de la marcha, especificamente
en la calle primera, representa un gesto de desacato a las regulaciones sexo-politicas de este
espacio porque trastoca las politicas de (hiper/in) visibilidad de las trabajadoras sexuales en
general. Pese que ahi han estado por afios alli paradas, trabajando no son reconocidas como

sujetos historicos del devenir de la ciudad ni tampoco de la historia de esta calle emblematica.

Este tipo de efectos, que produce un cuerpo en un espacio regulado, se han definido
como performances de la memoria (Taylor, 2009), se trata de representaciones simples y
complejas en sus causas Y sus efectos. En este caso, el luto (caminar con velas en silencio) y la
protesta (acompafiarnos de pancartas en donde se exige Justicia para Alessa Flores y Paola

Ledezma) se articulan en un uso del espacio publico no habituado a una protesta sexual.

Esta simplicidad es la que hace resaltar las costuras de las politicas de visibilidad, en
donde las fronteras entre unos cuerpos que de tan visibles deben ser ocultados, al menos
discursivamente de la historia de la ciudad. Es en este momento en donde la colectividadtrans*
se apropia del sistema de representacion que tan efectivamente ha limitado las posibilidades de

su visibilidad y expresion politica.

Caminar en silencio y agrupadas con carteles que visibilizan lo trans* en la calle primera
es una forma particular de protesta, que nos situa también en las fronteras sexo-politicas que han
definido este espacio como una “otra” Tijuana. Estas implicaciones de la memoria que impugna

los usos generizados del espacio publico seran abordadas en el Capitulo IV.
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El dia viernes 17 de noviembre del 2017 se desarrolla, en la sala Federico Campbell
del Centro Cultural Tijuana (CECUT), la Remembranza trans* organizada por Centro SER y
CAIPT. Este evento de corte institucional reunid a representantes de INMUJERES, Policia

Municipal, activistas y lideres del activismo trans* de la ciudad y sus familias.

Imagen 2. Marcha del silencio. Dia de la remembranza trans,
2017. De izquierda a derecha: Nicolette Ibarra, Renata
Mendoza, Fanny Herndndez y Rubi Juarez.

En este evento, el escenario central de la sala es el espacio desde donde se presentan
varios discursos institucionales. A partir de ellos, la conmemoracion adquiere una narrativa
especifica en la que cada representante institucional desde diferentes lecturas enfatiza en el
hecho de que su presencia alli es para decirles que no estan solas. Asi, el discurso que se presenta
se desmarca de la violencia y se dirige a las personas trans™ que asisten al evento, se les invita a
ver que la presencia institucional y el acompafiamiento de las familias es el signo que debe

valorarse.

Desde alli, el sentido histérico de la Remembranza trans* que identificamos al
principio, se desdibuja. Dado que, en el espacio de conmemoracion, el peso discursivo de los
representantes de las diversas instituciones que participan en el evento parece querer hacernos
ver que los asesinatos y la persistencia de los transfeminicidios en México es una realidad otra,
porgue en Tijuana las personas trans* si estan acompafiadas. Situacidn que despolitiza ademas
el caracter sistémico de la violencia que se materializa en los transfeminicidios que se nombran,
haciendolos pasar como problemas individuales y aislados, productos de una sociedad que no
ha sabido proteger a las victimas con la seguridad que requieren.
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Imagen 3. Fotografia oficial de acto de conmemoracion del Dia de
Remembranza trans. Centro Cultural de Tijuana (CECUT), noviembre de 2017

Asi también la conmemoracion, nos advierte Piper (2013), no siempre tiene un caracter
disruptivo, “se convierte asi en un referente de verdad que legitima las identidades hegemdnicas
del presente a partir del pasado, en la medida en que no sélo se organizan para recordar algo,
sino también para tratar de determinar, ratificar y reiterar qué se debe recordar y como se debe
ser en este orden social” (p. 10). En este caso, el discurso institucional al plantear la violencia
como un problema de particulares, visibiliza a las personas trans* asistentes en tanto victimas,
invisibilizando sus activismos y las relaciones de poder que sostienen el régimen de violencia

del género que se materializa en los transfeminicidios que se conmemoran.

De esta forma en el escenario se conjuntan discursos que no se tocan, ni logran
afectarse. En efecto, los discursos de llsa Aguilar, Fabian Torres y Rubi Juarez (activistas trans*
de la ciudad) enfatizan en el caracter critico de su presencia alli. En el caso de llsa, su discurso
cuestiona las politicas (in) visibilizacion del caracter sistémico de los transfeminicidios,
preguntando al publico ¢Como queremos recordar a las personas asesinadas por el odio y la
transfobia? En un contexto en donde enfatiza: “lo que no hay es justicia y que no la habra
tampoco si es que no hay indignacion” (Aguilar, 2017). En este sentido, surge una particular
reflexion en téerminos de si Remembranza trans*es un acto que conmemora la memoria de las
personas trans® asesinadas por la transfobia, 0 mas bien es un acto que se ha constituido para
reconocer también la persistencia de una comunidad que se reline colectivamente para hacer

narrable una denuncia a la persistencia de la violencia y la impunidad, como expresion de una
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colectividad que ha tejido este evento como un espacio en donde se expresa la violencia como

lo comun, o méas bien es un acto en donde ambas cosas se relacionan.

1.3.2.- El cuerpo presente

Quizas el caso mas paradigmatico de este régimen de impunidad es el caso de Paola
Ledesma, quien el 30 de septiembre del afio 2016 fue asesinada por un ex militar, mientras
trabajaba como sexoservidora en el cruce de Insurgentes y Puente de Alvarado, en la Ciudad de
México. El asesino fue detenido por el Ministerio Publico hasta el dia 2 de octubre, fecha en la
cual es puesto en libertad dado que se declar6 inocente y el juez consider6 que no habia pruebas
suficientes para inculparlo, pese que: fue identificado por siete comparieras de trabajo de Paola,
se presentd como medio probatorio un video registrado por una defensora de la Clinica Condesa
gue documenta el asesinato, fue detenido in fraganti por la Secretaria de Seguridad Publica
minutos después de que se oy0 el disparo y, por tanto, sefialado como autor material del asesinato
y pese a que Paola fue encontrada con él en el interior de un vehiculo de su propiedad.

Todas estas omisiones de la justicia, motivaron a Kenya Cuevas a organizar un acto de
protesta el dia 4 de octubre, ocasién en la que compafieras y amigas de Paola, asi como
integrantes de la comunidad trans, protestan en el lugar del asesinato, exponiendo el féretro que
Ilevaba adentro el cuerpo de Paola.

Manifestacion de protesta en cuerpo presente para exigir justicia por
el transfeminicidio de Paola Ledezma cuyo cuerpo es expuesto en esta
fotografia.
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1.3.3.- Altares de dia de muertos, Alessa Flores

Cada una de estas chicas de va marchitando poco a poco, como esas flores que no llevan ni dos
dias y estan totalmente casi marchitas, casi muertas. Porque realmente se siente la vibra, la
tristeza de nosotras que hacemos cada afio nuestro altar, nuestro dia de muertos. No nada méas
es hacer la coperacha, esta vez es el segundo afio que a mi me toca hacer esto con mis
compafieras. Cuando lo hacemos es esta cuestion de acordarnos de las chicas, que estuvieron
aqui, que fueron buenas, o fueron muy malas, no en el aspecto de ser malas con el proximo,
fueron malas por no haber tomado las decisiones correctas, las decisiones que a su vida les iban
a dar ese camino, esa cuestion de tomar en serio este trabajo para poder salir adelante. Otras
chicas simplemente murieron a lo largo de la edad como cualquiera persona, como todas vamos
a acabar. Espero no tener que estar en este cartel nunca, bueno que eso es imposible porque no
soy inmortal, pero espero no terminar aqui, terminar en otro lado. Como siempre se los digo el
trabajo sexual es una opcidn, pero no me gustaria que fuera lo que deberia ser y nada més. Creo
gue hay mas, hay muchas otras opciones, debemos de buscar la salida chicos. Alessa Flores,
activista trans, 2015*,

Afio a afio en la Ciudad de México se levantan altares para el dia de muertos, en diferentes
puntos de la ciudad, especificamente siguiendo el trazado de las estaciones del metro, se levantan
estos artefactos como puntos de memoria®*en donde se recuerda a las trabajadoras sexuales que
han muerto durante el afio. En estos altares, todas las muertas caben, independientemente de la
causa de su muerte existe algo que las hermana, no por la muerte en si, sino méas bien por la

muerte como una amenaza constante para la vida de las trabajadoras sexuales trans*.

Alessa Flores, mujer trans*, sexoservidora y activista, participaba activamente de la
instalacion del altar de muertos para las trabajadoras sexuales en el metro San Antonio Abad.
Afio a afio recolectaba dinero entre sus compafieras para hacer el Altar de dia de muertos en
donde se recuerdan las comparieras fallecidas en ese afio. En el contexto del dia de muertos del
afio 2015, Alessa graba un video para dar a conocer esta iniciativa, mientras ella habla y nombra
a las compafieras que se recuerda en el Altar, toma un respiro comenta que no quisiera nunca

estar en ese cartel.

Sinembargo, el dia 13 de octubre Alessa es asesinada, en un hotel de la Colonia Obrera,
su muerte aun sigue sin esclarecer. Posteriormente a su asesinato, la colectiva VVoces Feministas
convoca a través de redes sociales a una protesta en la ciudad de México denominada Marcha

de las catrinas, para denunciar los transfeminicidios y feminicidios.

14 El punto en el lenguaje del trabajo sexual, es el lugar en donde te ubicas para trabajar. Es un espacio que se te
asigna por decision de las trabajadoras que estaban ahi antes que td.
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Imagen 5: Marcha de las catrinas para exigir justicia ante
los transfeminicidios. Ciudad de México, octubre del 2016.
Fuente: Redaccion de periddico La Jornada. Recuperado
de: https://www.sinembargo.mx/29-10-2016/3109356

1.3.4. - Memoria Necropolitica

Los actos trans*conmemorativos en México, se contextualizan en la particular persistencia de
un régimen de violencia del género que se ha comenzado a visibilizar a partir del conteo de los
transfeminicidios que ocurren en el pais detallados en la introduccion de esta investigacion. Esta
situacion, ha sido denominada por Caravaca y Padilha (2018) como violencia intransigente,

para referir a como

los homicidios, suicidios, masacres, mutilaciones y desplazamientos directos e indirectos de
la poblacién trans* corresponden y son promovidos por varios marcos legales abstractos y
dictatoriales derivados de dindmicas de conflicto que de manera general responden a la
cisheternormatividad impuesta en las sociedades postcoloniales de la actualidad. (Caravaca,
2008, p. 2. Traduccion propia).

Amb*s investigador*s, revisan los aportes de los estudios poscoloniales, para revisar
los alcances y limites de las definiciones de poder disciplinario y el biopoder desarrollados por
Foucault, para reflexionar respecto del funcionamiento de los dispositivos necro (Mbembe,
2012) y tanatopoliticos (Agamben, 2003) en diferentes contextos geopoliticos. Desde alli,
abordan la muerte como tecnologia especifica de origen colonial para administrar a ciertas

poblaciones en el mundo.

En ambas perspectivas la muerte es abordada en un sentido literal, situacién que para
el caso de la muerte y la invisibilizacion de lo trans* debe ser ampliada como un hecho literal
de la muerte fisica, simbolico metaférico (en donde se borra la vida, pero también la existencia)
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y localizado en politicas de precarizacion de la vida.

lo simbodlico y metaférico estd relacionado al no reconocimiento de la ciudadania,
personificado en el concepto de ciudadanias precarizadas (Bento, 2014). El acto de matar
puede estar asociado con el homicidio, pero también como la exposicion a la muerte, la
replicacion de los riesgos de muerte, la invisibilidad, expulsién, estigmatizacion y la exclusion
social de ciertos sectores de la poblacion, en este caso el grupo trans* (Caravaca y Padilha,
2018, p.2).

La necropolitica trans* implementa mecanismos de muerte a través de lo que Mbembe
(2012) identifica como la metafora de la esclavitud, sin embargo, la condicion de esclavo para
Caravaca y Padilha (2018) sera personificada por lo trans, por determinantes éticos y politicos
y también legales y morales. En la necropolitica trans* se evidencia también una triple pérdida:
del hogar, del trabajo y de la educacion, asi como también de los derechos sobre propio el cuerpo

y la pérdida del estatus politico de una persona (p.7).

En este contexto, la muerte y la posibilidad de morir se presentan como una amenaza
constante para las vidas trans*, pero también como discurso que actla como exterior
constitutivo (Butler, 2001) de unas formas de activismo trans* que se activan para eliminar la
constitutividad de la amenaza de la muerte como lo comun a la colectividad que se retne por

ese motivo.

Por tanto, estos actos de memoria se constituyen como dispositivos de produccion de
subjetividad que ponen en circulacién argumentos donde lo trans* ademas de presentar el
contenido especifico de lo que se conmemora, en este caso la memoria de las mujeres trans*
muertas y asesinadas, irrumpe y trastoca algunos cddigos que enmarcan las zonas, los espacios
sociales pre-definidos de lo conmemorable, instalandose asi en una batalla por la representacion
que deconstruye lugares y espacios para poder hacer inteligible la protesta y una politica de

memoria especifica: la memoria necropolitica.

La conmemoracion también es un espacio en donde se recuerda lo que mantiene
conectada a una colectividad, lo que une. En estos actos, se disponen referentes de identificacién
y su fuerza segun Piper (2013) radica en la afectividad colectiva que provocan. De acuerdo a
ello, mas que un conjunto de memorias compartidas que se conjuntan a conmemorar un evento

pasado, hay en el acto de conmemorar la muerte una motivacion afectiva que apunta en la
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afliccion a la disrupcion de los propios codigos sexo-politicos de la muerte y sus rituales: tanto
en la caminata por la calle primera, en la exposicion en la via publica del féretro de Paola
Ledezma, en el Altar de Muertos que organizaba Alessa Flores se irrumpe en las normativas

sexuales de los ritos de muerte y de protesta.

Tal como hemos analizado, tanto en las cifras de los transfeminicidios, como en la
impunidad con que estos hechos ocurren, se constata la persistencia de la vulnerabilidad material
de las vidas trans*. Pero la muerte también actia como un lugar de borramiento simbolico de la
existencia, frente al cual el activismo trans* se organiza. En primer lugar, porque el nombre
propio en la muerte trans* se pierde en la lapida. Es en el registro de la muerte cuando en el
Registro Civil, institucion biopolitica casi por definicion, se reactiva como si cerrara un ciclo
re/consignando en la muerte el nombre otorgado al nacer, el nombre que anuncié también una
identidad de género impuesta en ese acto y que ha sido resistida en la historia de la existencia

que muere.

Si bien, aun cuando en la Ciudad de México hoy en dia es posible acceder al cambio
de acta de nacimiento, este tramite no se ha desplegado como una practica asequible para todas
las personas trans* de la Republica. En el caso de la ciudad de Tijuana es importante
contextualizar que gran parte de la comunidad trans* ha migrado desde diferentes estados, la
situacion de precariedad generalizada en la que se vive les impide viajar para realizar este

tramite, tanto hacia sus ciudades de origen como a la Ciudad de México.

Esto, mas que una constatacion empirica, es algo que nos invita a reflexionar sobre las
diferencias socio-econdmicas que se presentan en una comunidad y que determinan quiénes
tendran acceso a morir con el nombre propio y quiénes moriran borradas. En este sentido, como
nos recuerda Lohana Berkins (2013) si la vida, la propia biografia ha sido una trayectoria para
gestar el nombre propio, el lugar del borramiento del nombre propio es una doble muerte, la

muerte del cuerpo y la muerte de la existencia (Fanny Hernandez, Asi fue).

En efecto, lainauguracion en el afio 2018 del Mausoleo Trans'®, en Cementerio General

15 Esta obra, lejos de ser una iniciativa del gobierno local, fue gestionada por la organizacion TRAVES Chile, con
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de ciudad de Santiago de Chile, expone la importancia simbdlica y material de un mausoleo para
las personas trans vulnerables que muchas veces son sepultadas en fosas comunes o temporales
sin la dignidad y el respeto que se reclama en vida. Quizas el mausoleo también tiene una
segunda lectura, y es que la presencia trans* en el cementerio como tal, rompe también el
binarismo de la lapida, irrumpe por tanto en ese espacio publico no para acomodar el cuerpo en
los marcos y regimenes de la inteligibilidad heterocentrada, sino mas bien se hace un lugar en el

cuestionando una representacion binaria de la muerte.

Todo lo anteriormente expuesto en esta tercera entrada, nos invita a reflexionar en
términos de como la violencia se despliega en lo social de manera contingente y localizada, pero
ademas en término conceptuales respecto de cdmo una de las caracteristicas del exterior
constitutivo (Butler, 2001) del activismo trans*, tiene que ver con la muerte o la posibilidad de
morir, estableciéndose un tipo de relacion estructural en donde el activismo trans* se concentra

en eliminar esa constitutividad.

Quizas la propuesta de los anti-monumentos (Diaz y Ovalle, 2018), sirve para
contextualizar de mejor manera los cruces entre un contexto mas amplio en donde las
necropoliticas de la desaparicion en México, se entrecruzan con précticas de resistencia
simbolica situadas en el tiempo presente, una memorializacion que ocurre en medio del
conflicto, caracterizada por practicas conmemoracion gque no estan destinadas a perdurar en el
tiempo sino mas bien permanecen en la medida que sea posible una transformacion social sobre

las condiciones de su produccion.

Tomamos como dato contextual, los cambios que ocurren con posterioridad al afio
2006, momento en cual el entonces presidente decreta la denominada “Guerra contra el
narcotrafico”. En el andlisis de Diaz y Ovalle (2018) una de las principales caracteristicas de
esta violencia ha sido su ambigiliedad, “se presentan actores con papeles desconocidos e
indefinidos, sin poder saber si se trata de un victimario, una victima o una instancia encargada

de procurar justicia: es un escenario abyecto, sordido y sin sentido” (p.2).

financiamiento del Fondo Internacional Trans.
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En ese contexto, en las necropracticas de la desaparicion en México se producen sujetos
desnombrados, unas muertes anonimas masivas gque se materializan en el reconocimiento en el
afio 2018 de casi dos mil fosas clandestinas en el pais (Torres, Guillén y Turati, 2018). En la
ciudad de Tijuana, no se han encontrado fosas clandestinas, sino méas bien espacios para la
desaparicion de los cuerpos, cuerpos a través de la practica de desintegracion denominada

pozoleo®,

Este contexto de borradura material y simbolica en la desaparicion de las personas se
ubica la estabilizacién de nuevas narrativas que justifican en la ciudad de Tijuana la no
intervencion del Estado en materia de violencia del género. La instalacién de un estigma social
frente al cuerpo que desaparece, como cuerpo sospechoso no digno de ser buscado, minimiza el
caracter estructural de la violencia, pero ademas justifica la presencia policial y militar en las

calles de la ciudad.

La ubicacion de nuestro estudio en la ciudad de Tijuana, nos localiza en la particular
de un territorio en donde frente a las constantes solicitudes para decretar una Alerta de Género
en el Estado de Baja California, han tenido como respuesta oficial un correlato en donde la
gramatica de la sospecha, personaliza e institucionaliza la violencia como un problema
individual, cuya responsabilidad recae en los sujetos feminizados, en general. En efecto, las
declaraciones del gobernador del Estado de Baja California son especificamente claras para

ejemplificar esta situacion:

Hemos tenido homicidios, pero también tengo que decir que Gltimamente la mujer esta
participando con mayor frecuencia en acciones delictivas. Es importante también (decir) a las
mujeres gque tengan cuidado con quien se relacionan (Francisco Vega de Lamadrid, La Jornada,
21 de febrero, 2018).

Las muertes, los asesinatos de las personas trans* en México y la impunidad con que

16 En el predio de La gallera, especificamente se desarrolla este sistema de desintegracion, en donde los cuerpos se
“cocinan” en acido y ajo para disimular el olor del proceso. Los restos humanos de esta técnica de desaparicion se
depositan en fosas subterraneas ubicadas en el mismo lugar. Este sistema dada la extrema degradacién de los
cuerpos, garantizé la borradura de la identidad de los restos que, mezclados en un magma humano, hacen imposible
a los mecanismos forenses cualquier proceso de reconocimiento. En el lugar, ain permanecen depositados 1700
litros de restos humanos desintegrados, es cuidado por la comunidad de vecinos y por la Asociacién Unidos por
los desaparecidos de B.C.
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ocurren, representan para efectos de esta investigacion no solamente una mirada de la muerte
como acontecimiento (la sola perdida de la vida) sino méas bien la muerte como un espacio de
borramiento de I*s sujetos trans*, la muerte como un desnombramiento, un retorno a la
imposicion del sexo y un momento de abandono del cuerpo deseado y vivido por otro

burocratizado y gestionado®’.

Por ello, al mismo tiempo estas memorias tienen la potencia de cuestionar, tensionar o
delinear algunas fugas, como ciertos caminos para indagar en las condiciones de esta particular
borradura “una borradura de una identidad que s6lo aflora desde su negatividad. El espejo

inverso de una relacion social legitimada por el entorno” (Sutherland, 2009, p. 97).

Asi mismo, la impunidad, representa una forma de precarizacion de las existencias
trans*, al tratarse de

una condicién impuesta politicamente que maximiza la vulnerabilidad y la exposicion de las
poblaciones, de manera que quedan expuestas a la violencia estatal, a la violencia callejera o
doméstica, asi como a otras formas de violencia no aprobadas por los Estados, pero frente a
las cuales sus instrumentos judiciales no ofrecen una suficiente proteccion o restitucién
(Butler, 2017, p. 42).

Por ello, este exterior constitutivo del activismo trans* en México esta articulado a
partir de condiciones bio-necro politicas y de produccion de un tipo especifico de precariedad,
que para quienes no viven su género de maneras comprensibles y aceptadas para los demas se
encuentran en riesgo de ser maltratadas, patologizadas u objeto de diversas violencias. Sin

embargo, existe una potencia de accion toda vez que:

si aceptamos que hay normas sexuales y de género que determinan quiénes van a ser
reconocibles y “legibles” para los demas, entonces veremos como lo “ilegible” puede llegar
a constituirse como grupo, desarrollando a la vez formas de hacerse inteligibles entre ellos;
y veremos también como estas personas se ven expuestas a la violencia de género y como
esta experiencia comun puede llegar a transformarse en la base de su resistencia (Butler,
2017, p. 43).

Es en este sentido que aun cuando por una parte el exterior constitutivo de del activismo

trans* ha devenido a traves de un escenario de violencia, en donde los asesinatos de personas

17 Agradezco la sugerencia de la lectura de la muerte como desnombramiento, como parte de las reflexiones
compartidas por Rodrigo Parrini en el contexto de las primeras reuniones de direccion de tesis en el mes de enero
del 2018
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trans* ocurren en un contexto de total impunidad, nos encontramos en un momento histérico de
produccion de sentido en el que las colectividades trans* se encuentran desarrollando (a través
de los ejemplos que hemos revisado) artefactos criticos, resistencias, dislocaciones y torsiones
ante las practicas de invisibilizacion y borramiento que se producen de manera explicita a través
los asesinatos y manera implicita, dado el funcionamiento del orden de género que ubica a las

personas trans™ en los bordes de la inteligibilidad binaria del género.

Finalmente, considero pertinente retomar los aportes de Butler respecto de la
precariedad, como una “condicion impuesta politicamente merced a la cual ciertos grupos de la
poblacion sufren la quiebra de las redes sociales y econémicas de apoyo mucho més que otros,
y en consecuencia estan mas expuestos a los dafios, la violencia y la muerte” (Butler, 2017, p.
24). De acuerdo a ello, las producciones narrativas que analizaremos en los siguientes capitulos,
se localizan también en las potencias politicas que se pueden activar a través formas de vida no
reproductivas del orden de género y su relacion con las formas de regulacion, gestion y
administracion de la produccién del cuerpo y la subjetividad que se han desarrollado en las

particularidades bio y necro politicas de la ciudad de Tijuana, como zona de frontera.

Desde una lectura transfeminista, estos procesos se articularan en la pregunta por cuales
son las caracteristicas especificas del devenir trans*, en el contexto de la violencia de género y
como se activan o desactivan procesos de politizacion y articulacion de alianzas colectivas en
un momento historico en el que la violencia, la muerte y la impunidad operan como el exterior

constitutivo (Butler, 2001) de la politizacion.

Cierro esta tercera entrada con los aportes que Valencia (2018) ha desarrollado para
visibilizar, bajo el concepto de politica post-mortem/trans-mortem, las practicas politicas que
he sefialado, en términos de cOmo representan estrategias especificas para materializar la
protesta frente a la necropolitica que he descrito. Asi también, plantea importantes
cuestionamientos a los feminismos trans-exclusionistas en términos de una necesaria (y urgente)

ampliacion de los sujetos del feminismo para la produccién de alianzas politicas.
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1.4.- Memoria cuir, difractar para interrogar la falta

La (s) memoria (S) queer/cuir se orientan como disensos frente a la idea generalizada y
propagada por las narrativas hegemonicas en torno a la politica sexual gque reivindica su
legitimidad a través del borrado y deshistorizacidn constante de las memorias colectivas de las
disidencias: sexual, politica, racial, de clase, cultural. Aparecen entonces las memorias
gueer/cuir como estrategias de deconstruccion e impugnacién del discurso heteronormativo,
racista y patriarcal. Villaplana, Valencia, Lozano y Gutiérrez, 2017.

En el afio 2004, la transfilosofa, drag queen Giuseppe Campuzano (Lima, 1969-2013)
comienza a crear un archivo efimero denominado Museo Travesti del Peru. En el montaje se
presentan objetos, imagenes, recortes de periddicos, documentos oficiales de gobierno, copias
de piezas de museo, fotocopias para hablar y hacer hablar el relato del andrégino
indigena/travesti mestizo, figuraciébn que Campuzano elige para relatar las posiciones
transgénero, travesti, transexual, intersexual y andrdgino como sujetos politicos de la
construccidn histérica que el mismo produce en su propia invencion del Museo de la historia

del Perq.

Toda peruanidad es un travestismo, quizas concentra uno de los principales
cuestionamientos de este trabajo critico hacia la historia oficial y sus borramientos, pero asi
también a las formas de produccion de saber que se inscriben en la practica histérica. De tal
manera es una critica al contenido mismo: el borramiento y a sus productos en la historia oficial

del Per(, pero también a las obliteraciones del deseo y del cuerpo como lugares de archivo.

En concordancia con la conceptualizacién de memoria queer con la que abrimos esta
cuarta entrada, la propuesta de Campuzano se sitla en la critica a las ficciones reguladoras de la
produccion de las distancias entre unos los cuerpos “normales” y “desviados”, reconvirtiendo
tanto el lugar del museo como un espacio en donde se han desplegado variadas formas de
subjetivacion sexopolitica (Preciado 2005) presentes en el borramiento del travesti del Perd,

pero asi también en su fetichizacion.

Desde ahi, una cuarta caracteristica del trabajo de memoria que desarrollo en esta
investigacion se sitda en el posicionamiento politico y estratégico que las memorias queer/cuir
proponen, en términos de establecer una distancia con las practicas de representacion de unas
minorias que se integran a los discursos dominantes de progreso que revisamos cCOmMO
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caracteristica principal de la desmemoria sexual.

Para visibilizar lo travesti, Campuzano deconstruye el museo, exponiendo su artificio
y con ello expone también las costuras de la regulacion de la mirada y de los sujetos que alli se
han producido histéricamente. Campuzano, al provocar esa deconstruccion, difracta la mirada
hegemonica de la subjetividad cis-heterosexualizante y la regresa a quien interactia con la

muestra impugnandola y visibilizando la teatralidad de todo relato historico.

Asi, el Museo travesti del Pert de Giuseppe Campuzano, no se constituye como una
exposicion de las taxonomias de lo travesti, sino méas bien es una muestra de como la mirada

travesti expone las costuras de los silenciamientos en su irrupcion en la institucién museo.

Ironizar la institucion museistica permite que la propia voz del travesti atraviese los dispositivos
religiosos, politicos, judiciales y médicos para, después de desvalijar a otros museos de cuantos
materiales han sido generados durante siglos como mecanismo de represion, persecucion,
patologizacion, etc., mostrar, mediante su reapropiacion, la validez de un reordenamiento de
la narracién histérica desde el punto de vista del travesti a lavez que denuncia la injusticia
a la ha sido sometida. El travesti se erige asi en la nica voz autorizada para articular su Historia
(Campuzano, Lorenzo y Rodriguez, 2016, p. 47).

El efecto de la mirada travesti que produce Campuzano, se relaciona con los trabajos
de memoria que hemos analizado dado su caracter difractario que “no indica en donde aparecen
las diferencias, sino donde aparecen los efectos de la diferencia” (Haraway, 1999, pag. 126).
Expone en la muestra las existencias de unos sujetos que interpelan la Idgica colonial y las
ciudadanias que se quedan sin efecto en las ldgicas de funcionamiento de una Nacién
heterosexual (Curiel, 2013).

En este sentido, la mirada difractaria, que pretendo subrayar en esta cuarta entrada
sobre las politicas de la memoria trans*, nos permite tomar una distancia critica frente a las
lecturas de la (in)visibilidad, que solamente centradas en los efectos del funcionamiento del
régimen heteronormativo y las légicas disciplinarias, pueden reducir la lectura de las potencias

politicas que se activan en los trabajos de memoria que hemos analizado en este primer capitulo.

Por una parte, las politicas de la memoria trans*, se constituyen a través de los efectos
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de un régimen escotomico (flores 2013), es decir, se localizan en una supresion de lo que
miramos. El escotoma, es un fendmeno éptico, al cual regresaremos en diferentes momentos de
esta investigacion como figuracion que nos servird para abordar la complejidad de la in-
visibilidad, como forma de vision a través de la cual se suprimen ciertas incongruencias de lo
que vemos para que ello pueda ser visto. Al igual que el binarismo de género, el principio basico
de la vision binocular, consiste en que las imégenes vistas por uno de los ojos se vuelven

predominantes, mientras que las que observa el otro no se perciben, se anulan.

El area de vision deprimida o suprimida dentro del campo visual, puede ser comprendida como
aquellas interferencias al orden (hetero)sexual vigente, es decir, todas aquellas desviaciones de
la norma que son silenciadas y destinadas al campo de lo impensable, de lo intolerable de mirar:
algo que esta ahi, pero la vision es incapaz de percibir. Opera como un procedimiento de
ceguera construido por las normas de género y sexualidad que establecen los marcos de
inteligibilidad de lo humano (flores, 2013, p. 258).

El caracter escotomico de la memoria trans*, se localiza en las politicas de la mirada
reguladas por la matriz heteronormativa (Rich 1999, Butler 2007 y Sedgwick 1998), como
superficie que produce las condiciones de lo que puede ser visto en condiciones de mirada
binarias, en tanto vision binocular. Para el analisis de flores (2013), si la mirada heterosexual
organiza el campo de lo visible, las identidades sexuales y de género no (hetero)normativas seran
los escotomas del régimen de vision de la heterosexualidad. Constituyéndose asi, unas formas
de regulacion de lamirada fundamentadas en la politica (hetero) sexual que produce ciertas zonas
ciegas, en donde las ausencias y las (des) memorias se opacan a través de un exceso de vision

(hetero) sexualizante.

Desde alli, las politicas de la memoria trans* parecen ser un artefacto que da lugar a la
reflexion de como es posible producir resistencias y fugas de las normas del género. En un
contexto marcado por la produccion de lo trans* desde un habla ajena, las politicas de lamemoria

trans* cuestionan de forma situada y localizada las narrativas sobre sus existencias.

Si bien por una parte el escotoma de flores (2013), permite identificar las practicas de
(in)visibilizacion a partir de una hipervisibilidad (hetero) sexualizante que opera de forma

transversal opacando las identidades sexuales y de género no (hetero)normativas, en particular
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este régimen de vision basado en “categorias de género impuestas a todas las personas tiene

consecuencias particularmente peligrosas para las personas trans*” (Spade, 2015.p. 45).

La enfermedad, la muerte y la violencia sitian el abandono “en el que viven o son
colocados algunos sujetos y colectivos es un aura, en términos de Benjamin, que rodea sus
cuerpos y sus vidas y que los hace profundamente vulnerables ante la accion de las instituciones
y de ciertos grupos u otros sujetos”. (Parrini, 2018, p.367). De acuerdo a ello, un aspecto central
de la politica de la memoria trans* es que su caracter escotémico, se articula también unas

formas de hipervisibilidad, en donde

colectivos y sujetos, en vez de ser invisibles, como algunas veces se ha creido, son hipervisibles
para determinados aparatos sociales (sean estatales o no). Por eso diremos que proyectan un
aura, que devela los codigos de una mirada y una practica social violenta, excluyente y
discriminadora. Un aura que es vista por ciertos actores en contextos especificos (Parrini, 2018,
p. 367).

De manera tal que la mirada escotémica de las politicas de la memoria trans* que
propone flores (2013), podria relacionarse de forma constitutiva con una violencia que se

despliega dada la hipervisibilidad de los sujetos trans* en determinados contextos.

Es preciso sefialar para finalizar este primer capitulo que una mirada respecto de las
narrativas desarrolladas en estos trabajos de memoria como, especificas formas de articulacién
de verdades éticas (Fernandez Savater, 2015), no como simples descripciones de las
regulaciones sexopoliticas presentes en las politicas de la memoria trans*, sino méas bien como
torsiones y fugas que tocan nuestras formas de habitar y describir y sentir el mundo, permiten
asi una particular difraccion respecto de los efectos de la diferencia en nuestras propias formas

de vivir las regulaciones del género.

Verdades sensibles, que vinculan tanto lo que sentimos como lo que pensamos de
nuestra posicion en los regimenes de produccion del género, pero asi también que permiten la
articulacion, una posible y necesaria vinculacion con otros, que haga posible una discusion en
alianza respecto de cémo un pensar con lo trans™ significa la posibilidad de cuestionar nuestras

certezas ontologicas de nuestras posiciones generizadas y agregaria también racializadas.
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Verdades éticas que trastocan e incomodan y que por tanto “no son enunciados que
puedan dejarnos indiferentes, sino que nos comprometen, nos afectan, nos requieren. No son

verdades que iluminan, sino verdades que queman. (Fernandez Savater, 2015).
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CAPITULO II: DISPOSITIVOS DE PRODQCCION DE LO TRANS* Y
DISPOSICIONAMIENTOS EPISTEMOPOLITICOS

“Somos los grupos raros, la gente que no pertenece a ningun sitio ni al mundo dominante, ni
completamente a nuestra propia cultura. Todos juntos abarcamos tantas opresiones. Pero la
opresion abrumadora es el hecho colectivo que no cuadramos, y porque no cuadramos Somos
una amenaza”

La prieta, Gloria Anzalda.

Desde las discusiones situadas en el campo de los estudios de la decolonialidad, las
epistemologias feministas y transfeministas, comprendo al conocimiento como una forma
producir el mundo politicamente localizada, en tanto practica social inscrita en relaciones de
saber/poder especificas, identificando en ello la posibilidad de accionar interferencias en los
saberes ya estabilizados en los funcionamientos de la diferencia sexual en tanto “maquina
binaria que ordena los rasgos Yy atributos de lo masculino/femenino a través de diversos sistemas
de clasificacion cuyo reparto de género ordena tanto el mundo social y sus imaginarios culturales

como los procesos intersubjetivos” (Richard, 2014, p. 136).

Desde una perspectiva transdiciplinaria, mi discusion epistémica entra en dialogo con
los aportes que desde el anlisis historico se han desplegado enfatizando en como el género pone
en relacion la politica feminista con el trabajo académico, al formar ambos partes de un mismo
proyecto emancipatorio: “un intento colectivo de enfrentarse a la actual distribucion del poder

y cambiarla” (Scott, 2008, p. 24).

En este sentido y considerando que las investigaciones que desarrollamos desde el
dispositivo académico, se enmarcan también en tanto tecnologias sexopoliticas (Preciado, 2003)
en los saberes encuadrados por las hegemonias cis y heterocetradas, propongo un
posicionamiento epistémico que permita sostener un proceso de investigacion que mas alla de
presentar un catalogo de los contenidos de las narrativas co-producidas con las participantes de
este estudio, nos permita mas bien “movilizar un proceso de diferenciacion simbolica que altere
las codificaciones de poder genérico-sexual en los sistemas de representacion y valoracion
cultural dominantes” (Richard, 2013, p. 104).

Desde esa intencion, sostengo una la reflexion critica sobre el lugar posible de la
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investigacion desde la disidencia sexual como espacio en el que me ubico como activista y las
dislocaciones y torsiones que resultan necesarias para desarrollar procesos de cuestionamiento
a las mecanicas de poder presentes en la institucion académica, que como dispositivo de
produccidn de subjetividad tiende a asimilar procesos de resistencia e interpelacion sexopolitica,
despolitizando su potencial de interferencia al trasladar estos discursos como “hallazgos™ que
comprueban y describen una existencia insurrecta, como particularidad digna de analisis,

dejando intactas las miradas hegemanicas instituidas sobre estos procesos.

En diélogo con escrituras feministas, transfeministas y queer, identifico como principal
preocupacion epistémica y politica la necesidad de subvertir las practicas sexopoliticas de un
conocimiento en el que lo trans* significa solamente la “visibilizacion” de unos sujetos o
expresiones de identidades que antes no eran tomadas en cuenta. Se trata, mas bien, de plantear
antes que todo, la necesidad de cuestionar los modos de producir conocimiento que hacen que
la visibilizacion de un sujeto de estudio sea la justificacion y condicion de inteligibilidad de un

tema de investigacion.

Desde un segundo nivel de analisis propongo esta articulacion epistémica bajo la idea
de tropos, en el sentido propuesto por Haraway (1998) y flores (2017) como cambios de
direccién, giros que he ido articulando y re-escribiendo de manera constante como lecturas al
pie de pagina de diversos intentos de capitulos movilizada por el error y el desconcierto como

torsiones que activan lecturas criticas a mis propios supuestos deconstruyéndolos.

Desde ahi tal vez la centralidad en la epistemopolitica, como espacio de blusqueda para
la articulacion politica de experiencias situadas y localizadas, como lugar de reapropiaciones,
re-escrituras y también ciertos reclamos que permitan un ejercicio del con en lugar de o respecto
de, como lugares de interrogacién comunes que nos permitan pensarnos juntas, en un momento
historico compartido lleno de urgencias y rabias situadas en los contornos de una necropolitica

del género gue nos esta exterminando.
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2.1.- Cartografia conceptual
2.1.1.- Des-esencializar

Tal como ha sefialado Susan Stryker (2017) nos encontramos frente a un boom de lo trans* que
en términos generales puede ser analizado de acuerdo a las consecuencias sociales, politicas
culturales e histdricas de un gran giro epistémico-politico que permitié separar elsexo de la
identidad de género, en donde “el “yo” ha dejado de representar el cuerpo biolégico como lo
solia hacer en el siglo pasado” (p.76). Asi, nos ubicamos en el devenir de una des-
ontologizacion de la identidad de género que se localiza, ademas, en una vision critica y
decolonial que incluye en este analisis “la produccion social de la racializacion, clase social,
pasabilidad y cisapariencia, diversidad funcional, migracion y otras experiencias de importancia
estructural” (Platero en Stryker, 2017, p. 14).

En términos generales, este cambio de paradigma se contextualiza en las
transformaciones que desde la segunda mitad del siglo XX se han elaborado respecto del estudio
del cuerpo y las corporalidades en el contexto de una progresiva distancia de la concepcion
biologicista, siendo redefinido como un fenémeno sociocultural e histérico (Bourdieu, 1999
[1997]; Le Bretdn (1995) [1990]; Goffman 2006 [1963]), como categoria existente en y a través
de un sistema de relaciones entre verdad, saber, poder, (Foucault, 1998, 2004), como anclaje
socio-politico de la identidad en los marcos de un régimen heteronormado (Weeks, 1998), como
un conjunto de limites individuales y sociales que permanecen y adquieren significado
politicamente, actuando como marcos de inteligibilidad de lo humano (Butler, 2007) y en tanto
somateca; archivo politico de lenguajes y técnicas que toman forma de vida, pudiendo ser
deconstruidas y reconstruidas a través de diversas estrategias de resistencia y subversion critica,
Preciado (2008).

18 Este boom se puede relacionar, ademas con otros procesos que como la homonormalizacidn, se constituyen como
estrategias de asimilacion en donde a partir la gestion de las diversidades sexuales y de género, se instala una
racionalidad hetero-cis-normada. Desde observacién critica, la teoria queer norteamericana se ha propuesto el
concepto de homonormatividad (Duggan, 2002), en referencia a un nuevo modelo normativo que propone la
integracion a través de la asimilacion, de las personas no heterosexuales a los principios de la sociedad
heteronormada sin proponer cuestionamientos a las suposiciones de la racionalidad cis-hetero-normativa,
dominante. En esta misma linea argumentativa, expondré esta discusién mas detalladamente en relacion con los
aportes de Caravaca (2016,) quien propone en concepto de dispositivo de la transexualidad, en referencia la
normalizacion de la transexualidad en tanto “trastorno de identidad de género”.
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En segundo lugar, la genealogia conceptual de esta des-biologizacién a la que alude
Stryker (2017), se relaciona también con la produccién de una mirada antiesencialista de la
identidad de género y cdmo esta reproduce una serie de binarismos (masculino/femenino,
cultura/naturaleza, sexo/genero, entre otros). Esta problematizacion localizada en los
cuestionamientos a la universalidad dicotomica de la categoria género, se desarrolld
principalmente en las reflexiones de Joan Scott (1996), Teresa de Lauretis (1986,1993), Eve
Kosofsky (1998), Donna Haraway (1995) y especialmente desde los aportes de la teoria de la
performatividad de Judith Butler (2006, 2007).

Especificamente, los aportes de Judith Butler en EI género en disputa, feminismo y
subversion de la identidad (2007), son fundamentales para comprender como el analisis de las
“formas de ver” lo trans* permiten identificar cobmo el género adquiere existencia social como
una figura ilusoria basada en la violencia que ejercen las normas de género. El énfasis de este
analisis de Butler (2007), a partir del cual inaugura la teoria de la performatividad, es poner en
cuestion el como nuestras percepciones culturales habituales fallan, cuando no conseguimos
interpretar con seguridad el cuerpo que estamos observando, colocandolo en el lugar de la

irrealidad, artificio, falsedad o ilusién.

De acuerdo a ello, pone cuestion el conocimiento naturalizado del género, como una
realidad que se puede transformar, otorgando un lugar posible a los cuerpos que han sido vistos
como falsos, irreales e ininteligibles (p.29). Esta teorizacion sera fundamental para la
articulacion politica de una serie de disidencias sexuales y del género que devienen en
multitudes queer, en los noventas pero que surgen en los afios ochenta en los bordes de las
politicas identitarias tanto del feminismo como del movimiento de lesbianas, gays, transexuales
y bisexuales. Asi, la performatividad se pone en uso “como herramienta de insurgencia y
disidencia critica que también puede hacer usos subversivos del género tal como nos muestran
las multitudes queer (...) crean nuevas categorias, nuevas representaciones, actuaciones para

parodiar los sistemas de representacion y legitimidad”. (Valencia, 2015, p.9).

Esta perspectiva al des-esencializar la identidad de género, problematiza, también la
relacion entre la identidad y la politica, de manera tal que estas propuestas tienen profundos
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efectos en las reflexiones respecto de la constitucion de unos sujetos politicos que desbordan los
marcos del sujeto “mujer” del feminismo, de las normativas sexo-genéricas, pero también de la
pretendida pretension de universalidad, uniformidad y coherencia del sujeto del liberalismo
politico'®. De manera tal que el pensar desde la performatividad las précticas politicas en las que
deviene lo trans* como enunciacién politica, articula a su vez una necesaria reflexion respecto

de la des-esencializacion de los sujetos politicos de los feminismos.

Este giro, ademas, se localiza en los procesos de cuestionamiento producidos por los
feminismos negros y chicanos. Por ello, intersectan también en esta genealogia, las influencias
de las propuestas criticas de los feminismos negros de bell hooks (1981), Angela Davis (1981),
Alice Walker (1983), Audre Lorde (1976), Patricia Hills Collins (1990, 1993) y Barbara Smith
(1982), que desde principios de los afios ochenta ponen en cuestion la homogenizaciéon de
problematicas que bajo el concepto de “la mujer”, esconden las distintas realidades materiales

de las lesbianas, mujeres blancas pobres y mujeres negras.

En el mismo contexto estadounidense, los aportes de los feminismos chicanos en Gloria
Anzaldla (2000), Cherrie Moraga (1988) y Chela Sandoval (1995), cuestionan la universalidad
del sujeto del feminismo en términos de posiciones mestizas y fronterizas que exceden la pureza
identitaria de “la mujer” como sujeto del feminismo, estableciendo posicionamientos multiples

entre nacionalidades, sexualidades, origenes étnicos y creencias religiosas.

En efecto, los aportes de los feminismos chicanos, particularmente la idea de la
conciencia mestiza que Gloria Anzaldda (2000) propone para hacer existir en términos politicos
la propia posicion de frontera entre un ser lesbiana, chicana y mujer que no coincide con un

sujeto del feminismo, sino mas bien con una multiplicidad de posiciones de opresion. Estos

19 Es preciso indicar que Sabsay (2011), ubica esta discusion en los desbordes que la teoria de la performatividad
ha producido en el campo de la teoria politica y por tanto en algunos de los fundamentos de la practica feminista.
En resumen, se trata de una modificacién que opera en dos ejes:

1. El cuestionamiento a la clasica oposicion entre individuo y sociedad, entre libertad de accién y
determinacion social y especialmente la metafora espacial de la interioridad de lo subjetivo y la
exterioridad de lo social.

2. Lacritica a la ontologia del sujeto y de la identidad, que de acuerdo a Butler (2001) se concentra en la
necesidad de repensar como la libertad y la autonomia del sujeto no requieren de una fundamentacion
metaforica como el agente, el ser o una “sustancia” como el origen del sentido y de la accidn.
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aportes, también se relacionan con el trabajo de las tedricas poscoloniales (Chandra Talpade
Mohanty, M Jacqui Alexander en Estados Unidos y Avtar Brah desde Gran Bretafa), quienes
localizan la poscolonialidad como “un proceso de relaciones glocales de dominacion que
reproducen colonialidades en el aqui y el ahora, no solo en los antiguos paises colonizados, sino
en paises colonizadores receptores de diasporas migrantes procedentes de las antiguas colonias”
(Eskalera Karakola, 2004, p. 14).

Asi, la diferencia sexual se considera ante todo como una proceso situado y localizado
en el cual no es posible distinguir un sujeto unitario del feminismo, frente a este contexto Nelly
Richard (2013) se pregunta:

¢Puede el feminismo seguir hablando en nombre de “las mujeres”, sabiendo hoy que las

identidades contienen tantos pliegues y bifurcaciones que su anclaje referencial amenaza con

dispersarse fuera de toda unidad coherentemente programable? ;Como armar politicas de
identidad basadas en una conciencia de género, si tanto la identidad como el género son

recorridos, en sus cadenas de signos, por mdltiples fracturas que interrumpen, desvian y

bifurcan el trayecto representacional que deberia unir el sujeto del feminismo a su objeto: “las

mujeres”? (p. 139).

Agrego esta cita en este punto de la investigacion, porque representa varias preguntas,
criticas y desestabilizaciones que confrontan las l6gicas de las politicas de la identidad (como
un sustrato anterior a la accién politica), pero asi mismo, los desplazamientos que hemos
sefialado en esta entrada sugieren que es justamente en el campo epistémico en donde podemos
encontrar posibilidades de union, o mas bien alianzas criticas a los regimenes del género.
Retomando lo anterior, reconozco en las perspectivas feministas posestructuralistas,
deconstruccionistas y decoloniales, las tramas de un debate que agita al feminismo desde una
postura antiesencialista. Todas estas autoras y activistas sefialadas, comparten la conviccion de

que el feminismo es teoria del discurso, y que

hacer feminismo es hacer teoria del discurso, porque es una toma de conciencia del caracter
discursivo, es decir, historico-politico, de lo que llamamos “realidad”, de su caracter de
construccion y producto y, al mismo tiempo, un intento consciente de participar en el juego
politico y en el debate epistemoldgico para determinar una transformacion en las estructuras
sociales y culturales de la sociedad (Colaizzi, en Richard, 2013, p. 140).

62



2.1.2.- Acuerpar la investigacion

La perspectiva epistemoldgica que asumimos se sustenta en la critica a los relativismos y
versiones representacionistas de la realidad. Los aportes de Haraway (1995) sitlan este
posicionamiento en relacion con como localizar el poder y por tanto identificar como este puede

ser combatido y no solo resistido:

aunque el poder lo penetraba todo, no tenia un agente. Su lectura de la historia era, en
consecuencia, una lectura sin género, sin clase y étnica y racialmente neutral, que creaba la
impresion de un cuerpo social ampliamente homogéneo. (Arditi en Haraway, 1998, p. 16).

Retomo estos aportes en la necesidad de explicitar el lugar desde el que se habla
“alternativa al relativismo son los conocimientos parciales, localizables y criticos, que admiten
la posibilidad de conexiones Ilamadas solidaridad en la politica y conversaciones compartidas

en la epistemologia”. (Haraway, 1995: 329).

En Haraway (1995) mi/la vision (frente a la observacion cientifica) es limitada, es
historica y situada, parcial y cambiante, desde alli presenta una posibilidad de contestar tanto
las versiones universalistas como relativistas, distanciandose de las concepciones acerca de una
vision trascendente, carente de responsabilidades y limites y proponiendo la insistencia en lo
parcial, particular y especifico. Por ello, comprendo esta investigacion como un ejercicio de
visién, donde la metodologia y sus reflexiones se traducen en tanto ojos, como 6rganos de
vision, que “construyen traducciones y formas especificas de ver, es decir, formas de vida.”

(Haraway, 1995, p. 327).

Si las producciones de sujetos que analizamos se contextualizan en las tramas de
funcionamiento del sistema sexo-género (de Lauretis, 1989, p.31), nuestra perspectiva es critica
frente a una version de sujeto como entidad dada, pero asi también a las versiones relativistas
gue dejan fuera del analisis su produccion a partir de ciertas tecnologias de inscripcién

localizadas que hacen posible su existencia social.

Esta afirmacion, se sitla en las discusiones propias del campo de los saberes y luchas
politicas de los feminismos latinoamericanos, chicanos, negros y léshicos en los que es posible

encontrar posicionamientos epistémicos disidentes en términos de un “cuestionamiento a un
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pensamiento Unico y universalizable de feminismo que no considera sistemas de opresion
articulados como son el racismo, la heterosexualidad obligatoria, el clasismo y el
neoliberalismo”. (Curiel, et al., 2005, p.6)

Esta cita se articula en una amplia bibliografia respecto de como la categoria mujer
como el sujeto del feminismo, representd problemas y limitaciones politico-epistémicas que
fueron invisibilizando los posicionamientos de clase, raza y orientacion sexual, al tiempo que
en las reflexiones de pensadoras como Hooks (1997), Anzaldua (2000) y Lorde (2003) estos
procesos comenzaron a problematizar el como estas posturas se erigen a partir de una situacion
privilegiada (la blanquitud, el primer mundo, la clase media y la heterosexualidad) que deviene
en hegemanicas al trazar un relato de sujeto politico indiferenciado, como entidad inherente a

un ser mujer.

Mi interés por ahondar en la dimension de la corporalidad en el campo de la historia
del activismo trans*, se situa en la vasta cantidad de silencios que el giro interpretativo ha
producido en relacién a la produccion socio-cultural de la materialidad de los cuerpos. Tal vez,
el principal axioma a la base de este borramiento se sustenta en que si tomamos en cuenta el
contexto socio-cultural que da sentido a lo que se comprende por cuerpo, veremos que el este
no puede capturarse, porque “nunca es un dato indiscutible, sino el efecto de una construccion

social y cultural” (Le Bretdn, 2002, p.14).

Si bien existe una materialidad, el cuerpo se significa de determinadas formas de
acuerdo a los contextos socio-culturales mediante representaciones sociales que nos proveen de
cierta inteligibilidad para referirnos a él. Asi, el cuerpo deja de pensarse como realidad en si
misma, significAndose como un producto de tecnologias de poder, regimenes de verdad y

dispositivos disciplinarios.

Siguiendo a Butler (2006) se utilizard la nocion misma del cuerpo, no como una
superficie disponible que espera significacion, sino como un conjunto de limites individuales y
sociales que permanecen y adquieren significado politicamente, de ahi que mi trabajo contiene

el desafio epistémico-politico de considerar como los agenciamientos de I*s activistas trans*
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acttan politicamente sobre los procesos que les constituyen, como sujetos posibles, en los

marcos de las normatividades que sostienen al sistema sexo-género.

2.1.3.- La performatividad del género

Los aportes de Judith Butler (2006), se localizan en una critica a una relacion incuestionable
entre lo material y su interpretacion cultural como correlato de lo que la materialidad es. La
teoria de la performatividad, entendida como “la practica reiterativa y referencial mediante la
cual el discurso produce los efectos que nombra.” (Butler, 2007, p.18), apunta a cuestionar el
caracter estable, univoco y correlativo entre diferencias sexo corporales y las que se entienden
como construcciones culturales o genéricas (hombre/masculino, mujer/femenino), pues dicha
correlacion no es mas que el efecto de una practica simbdlica hegemonica que ha tomado al sexo
como criterio decidor del comportamiento y preferencias sexuales, construyendo un sistema

sexo/género/deseo coherente e incuestionable.

Para Butler (2006) el género esta sujeto a una serie de normas que lo predefinen y

20

construyen mediante una ideologia heteronormativa que expulsa a aquellos géneros

ininteligibles: gays, lesbianas, transexuales, bisexuales, intersexuales:

Si el género existiera con anterioridad a su regulacién, podriamos tomar el género como nuestro
tema y proceder a enumerar los varios tipos de regulaciones a los que esta sujeto y las maneras
en las que esa sujecion tiene lugar. Nuestro problema, sin embargo, es mas agudo (...) pues, la
complejidad de una investigacion de este tipo radica principalmente en que el género requiere
e instituye su propio y distinto régimen regulatorio y disciplinario (Butler: 2006, p.8).

La sugerencia de que el género es una norma requiere una mayor explicacion, porque

20 Una pequeiia genealogia de este término, obliga a revisar los aportes de Adrienne Rich (1996) y Monique Wittig
(1992). Los argumentos centrales de tales aportes, cuestionan la universalidad de un sujeto feminista heterosexual.
Para Wittig (2005) ensu libro EI pensamiento heterosexual, el género no es una identidad natural, sino una categoria
politica que surge en el marco de un discurso heterocentrado. Su analisis considera que las actividades asociadas a
lo femenino: la reproduccion, el matrimonio y el cuidado de los hijos, son formas de coercion que condicionan
socialmente a las mujeres. La heterosexualidad es un dictamen institucionalizado en el matrimonio, Gtil al sistema
de produccion capitalista. Para Adrienne Rich la heterosexualidad obligatoria es la base de la opresién de las
mujeres, sus aportes escritos en 1980, ya estan indagando respecto de como el “sexo” y la “raza” son formaciones
que producen su realidad, concibiéndose cuerpo como un algo anterior y previo a toda construccién.
Posteriormente, los aportes de Preciado (2008) se referiran a la heteronormatividad, como régimen en donde los
binarismos de género se naturalizan a partir de dispositivos bio-tanato-politicos de produccion y control del cuerpo,
el sexo, el género, la raza y la sexualidad.
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una norma opera dentro de las practicas sociales como el estdndar implicito de normalizacion.
“Las normas pueden o no ser explicitas, y cuando operan como el principio normalizador en la
practica social es comin que permanezcan implicitas, dificiles de leer y discernibles de una

manera mas clara y dramatica en los efectos que producen” (Butler, 2006, p.8).

En este sentido, las criticas a las nociones ontologicas de sujeto, cuerpo, discurso y el
cuestionamiento al caracter referencial del lenguaje, resultan problematicas para otras
tradiciones epistémicas dado que suspenden su caracter como entidades “en si”, para ser
analizadas en el contexto de cdmo son producidas y qué posibilidades de agencia se determinan
de tales contingencias. De esta forma su reflexion, plantea cuestionamientos profundos a las

premisas fundantes de la politica, la teoria social y la politica feminista.

Los aportes que Monique Wittig (2005) y Michel Foucault (2007) desarrollaron
respecto del sexo respetivamente: como una categoria totalmente politica, 0 como una
reguladora y “ficticia unidad”, permiten pensar que el sexo no describe una materialidad previa,
sino que produce Yy regula la inteligibilidad de la materialidad de los cuerpos. Para amb*s, la
categoria de sexo impone una dualidad y una uniformidad sobre los cuerpos a fin de mantener
la sexualidad reproductiva como un orden obligatorio, estas observaciones desarrolladas con
mayor profundidad por Preciado (2008), las desarrollaré en el tercer eje analitico de este

apartado a partir del concepto de sexopolitica.

Para Butler, este ordenamiento y produccion discursivos de los cuerpos a partir de la
categoria sexo, es en si mismo una violencia material, pues el signo/la marca/la letra establece
lo que significara y lo que no, lo que serd y lo que no sera incluido dentro de lo inteligible. De
forma tal que esta discusidn es politica porque estamos disputando la significacion politica, lo

que letra es la ley o la legislacion autoriza como la materialidad del sexo.

Los pongo entre comillas (sexo y violencia) para mostrar que estan en disputa y por reclamar,
para iniciar la disputa, para cuestionar su colocacion tradicional y pedir alguna otra. Las
comillas no ponen en cuestion la urgencia o credibilidad del sexo o de la violencia como
asuntos politicos, sino mas bien muestran que la manera en la que su propia materialidad es
circunscrita, es completamente politica. El efecto de las comillas es el de desnaturalizar los
términos, designar estos signos como sitios de debate politico (Butler, 2001, p. 35, paréntesis
mios).
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Si el género se comprende mediante regulaciones condicionadas por lo biologico, se
tiende a creer que las identidades de los sujetos deben adecuarse a éstas cerrando toda
posibilidad de ser cuestionado. Butler, sin embargo, ha propuesto lo contrario: si el género es
efecto de una construccion en el tiempo, un hacer, dependiente de los diversos discursos y
contextos culturales-un hecho histérico mas que un hecho natural-reflexiona, puede ser
resignificado, es decir, es posible desarmar y repensar esas invenciones culturales que
entendemos como implicitas. A esto agrega que también es necesario comprender que el sexo y
el cuerpo también se construyen en la medida en que les otorgamos funciones y significados a

través de los contextos sociales, culturales y politicos.

En términos generales, el analisis de la produccién de verdad del cuerpo, implicara la
consideracién de los procesos inscritos en la historia cultural que sitdan al género como norma

y sobre que sujetos particulares opera:

gobernando la inteligibilidad social de la accion. La norma gobierna la inteligibilidad, permite
que ciertos tipos de préacticas y accion sean reconocibles como tales, imponiendo una
cuadricula de legibilidad sobre lo social y definiendo los parametros de lo que aparecera y lo
que no aparecera dentro del dominio de lo social (Butler, 2006, p.11).

2.1.4.- Género como conjunto de dispositivos sexopoliticos

La naturaleza humana es un efecto de tecnologia social que reproduce en los cuerpos, los
espacios y los discursos la ecuacion naturaliza=heterosexualidad. El sistema heterosexual es un
aparato social de produccién de feminidad y masculinidad que opera por division y
fragmentacion del cuerpo: recorta 6rganos y genera zonas de alta intensidad sensitiva ymotriz
(visual, tactil, olfativa...) que después identifica como centros naturales y anatomicos de la
diferencia sexual (Preciado, 2011, p. 17).

El trabajo de De Lauretis (2000) y Preciado (2003, 2008, 2011), nos permite articular
reflexiones respecto de como en el andlisis performativo de la identidad, participan otras
tecnologias de in/corporacion no profundizadas por Butler: “procesos biotecnologicos que
hacen que determinadas performances “pasen” por naturales y otras, en cambio, no. El género

no es soélo un efecto performativo; es sobre todo un proceso de incorporacion prostético.”

(Preciado, 2008, p. 22).
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En este sentido, la critica al caracter construido del género, apunta a identificar como
esta construccion crea las formas de representacién somaticas que pasaran por naturales. En este
sentido, el trabajo de Preciado (2008), es una profundizacién de lo que Butler enuncié como:
“una consideracion escenografica y topografica de la construccion del sexo”. (Butler en
Preciado, 2009, p. 23). Por esa razon el andlisis de Preciado (2008), se sostiene en los aportes
de Teresa de Lautretis, reconociendo el concepto de tecnologias del género como un circuito
complejo de cuerpos, técnicas y signos que comprenden no sélo las técnicas preformativas, sino
también técnicas biotecnolodgicas, cinematograficas, cibernéticas, etc. (De Lauretis en Preciado,
2008, p. 23).

Es importante sefialar que el trabajo de Preciado (2008) se concentra en la historia
politica del cuerpo, en la biopolitica. Contextualizada en esa genealogia, desarrolla la idea de
regimen somatopolitico y su configuracion en tres momentos distintos: el régimen soberano, en
el que el cuerpo aln esta habitado por el poder teocratico (cuerpo para la muerte); el régimen
disciplinario o biopolitico, en el que el cuerpo funciona como una maquina organica de
reproduccion nacional; y el régimen farmaco-pornografico o neoliberal, que se imbrica en tres
fendmenos: la aparicion de la nocion médico-psiquiatrica de "género", el cuerpo cyborg, la
separacion quimica entre heterosexualidad y reproduccion y la conversion de la pornografia en

cultura popular.

El régimen farmacopornografico se sitla en tres fenémenos propios del siglo XX: “la
electrificacion, digitalizacion y molecularizacion de los dispositivos de control y produccion del
a diferencias sexual y las identidades sexuales. “(Preciado, 2008, p. 66-67). A diferencia de las
tecnologias especificas que construian en cuerpo y la subjetividad desde el exterior, en el
régimen farmacopornografico las tecnologias se introducen en el cuerpo a través de la
circulacion de un flujo de hormonas, de silicona, de textos y representaciones, de técnicas

quirdrgicas, que constituyen los biocodigos de los generos.

Ellos, constituyen para Preciado (2003), la contemporanea economia politica del

sexo?, en donde las practicas de normalizacion se desarrollan a partir de control, reapropiacion

21 Dado el caracter situado de estas afirmaciones quisiera agregar que, si bien concuerdo con Preciado, agregaria
68



y uso de esos flujos de género. En este sentido, el género no es el efecto de un sistema cerrado
de poder, ni una idea que actla sobre la materia pasiva, sino el nombre del conjunto de
dispositivos sexopoliticos (como la medicina, la representacion pornogréfica, las instituciones

familiares) que se inscriben su normalizacion, través de las practicas de los sujetos.

La sexopolitica, tiene su genealogia en una ampliacion de los aportes de M. Foucault,
respecto de la biopolitica y el biopoder y las ideas de M. Lazzarato respecto del cuerpo como
potencia politica. Como ya he mencionado, la relacion entre cuerpo y género del capitalismo en
su fase actual, estd mediada por la relacion estructural que se establece entre identidad de género
y funciones corporeas, en ese sentido es que Preciado (2008), establece con claridad que esta
relacion se establece en el como el sexo esobjeto de la gestion politica de la vida, pero también
de como esta gestion se desarrolla a través de nuevas dinamicas del tecno-capitalismo avanzado
(p. 81). Los aportes que Preciado (2003) recupera de la biopolitica de M. Foucault (2007) tienen
que ver con como a través de ciertos dispositivos regulatorios el poder politico establece las

formas de vida necesarias para el mantenimiento de un orden.

Este proceso que comienza en el siglo XVII, se articula a través de la produccion del
cuerpo como maquina (proceso que también desarrolla Federicci, 2015) a fin de garantizar su
utilidad, docilidad e integracion en sistemas de control eficaces y econémicos (Foucault, 2007,
p. 168) a través de determinados procedimientos disciplinarios de poder, en donde establece una

relacién anatomopolitica del cuerpo.

Es a mediados del siglo XVIII, en donde se instala la idea cuerpo-especie y la
preocupacion por tanto de la poblacién y sus problemas especificos: la proliferacion, los
nacimientos y la mortalidad, el nivel de salud, la duracién de la vida y la longevidad, en donde
este establece a partir de un conjunto de intervenciones y controles reguladores la biopolitica de
la poblacién. Es en relacion a estos dos procesos de disciplinamiento del cuerpo y regulacion de
la poblacién que de acuerdo a la propuesta de M. Foucault (2007), se desarroll6 la organizacion
del poder sobre la vida

que estas préacticas conviven con las tradicionales formas de trafico de mujeres que describié Rubin (1986).
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Ese bio-poder fue, a no dudarlo, un elemento indispensable en el desarrollo del capitalismo;
éste no pudo afirmarse sino al precio de la insercion controlada de los cuerpos en el aparato de
produccién y mediante un ajuste de los fendmenos de la poblacion a los procesoseconémicos
(p.170).

Confluyen en este proceso los aparatos del Estado que, como institucién reguladora,
producen el poder anatomo y biopolitico a partir de técnicas que se despliegan a través de la
familia, el ejército, la escuela la policia, la medicina la familia, la medicina individual o la

administracion de las colectividades.

Actuaron en el terreno de los procesos econémicos, de su desarrollo, de las fuerzas involucradas
en ellos y que los sostienen; operaron también como factores de segregacion y jerarquizacion
sociales, incidiendo en las fuerzas respectivas de unos y otros, garantizando relaciones de
dominacion y efectos de hegemonia; el ajuste entre la acumulacion de los hombres y la del
capital, la articulacion entre el crecimiento de los grupos humanos y la expansion de las fuerzas
productivas y la reparticion diferencial de la ganancia, en parte fueron posibles gracias al
ejercicio del bio-poder en sus formas y procedimientos multiples (p.172).

Pero ademéas de estos procesos de produccion de hegemonias, segregacion y
jerarquizacion social, existe entre la anatomopolitica y la biopolitica algo fundamental en el
cémo se producen en ellas las tecnologias politicas de la vida, llegamos en nuestra reflexién al
sexo, que por una parte dependera de las disciplinas del cuerpo anatomopoliticas y por otra es
la condicion fundante de la regulacion de las poblaciones. El sexo al insertarse en los registros

anatomo y biopoliticos, dara lugar a:

vigilancias infinitesimales, a controles de todos los instantes, a arreglos espaciales de una
meticulosidad extrema, a examenes médicos o psicolégicos indefinidos, a todo un micropoder
sobre el cuerpo; pero también da lugar a medidas masivas, a estimaciones estadisticas, a
intervenciones que apuntan al cuerpo social entero 0 a grupos tomados en conjunto. El sexo es,
a un tiempo, acceso a la vida del cuerpo y a la vida de la especie (Foucault, 2007, p. 176).

Conviene sefialar en este punto del andlisis que la sexopolitica propuesta por Preciado
(2003), nace de una critica hacia esta concepcién de la biopolitica presente en el analisis M.
Foulcault (2007), en la cual el biopoder solo produce disciplinas de normalizacion y determina
formas de subjetivacion (p. 158). De acuerdo a ello, la sexopolitica, es la gestion del sexo por
parte de politica y de la gobernabilidad, en un contexto en el que la idea de disciplina del siglo

XIX no resulta suficiente para:

analizar la proliferacion de las tecnologias del cuerpo sexual en el siglo XX: medicalizacion y
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tratamiento de los nifios intersexuales, gestion quirdrgica de la transexualidad, reconstruccion
y "aumento" de la masculinidad y de la feminidad normativas, regulacion del trabajo sexual
por el Estado, boom de las industrias pornograficas (...) en los afios 50, asistimos a una ruptura
en el régimen disciplinario del sexo (Preciado, 2003, p. 158).

La diferencia principal posterior a los afios cincuenta es que las disciplinas biopoliticas
puestas en uso para naturalizar el sexo en la sexopolitica, operan a través de los propios sujetos,

se inscriben en los cuerpos.

Una segunda caracteristica de la sexopolitica, tiene que ver con la recuperacion del
concepto de heterosexualidad como régimen politico, propuesto por Monique Wittig (2005), en
términos de como ese vinculo estructural entre identidad sexual y funciones corporales, se
desarrolla con la finalidad de producir el cuerpo hetero. En la recuperacién de Preciado (2003),
la heterosexualidad es una tecnologia biopolitica que funciona a través de la produccion en el
capitalismo de un Imperio Sexual que se articula a través del establecimiento de diferencias en

el acceso a los flujos de la sexualizacion.

En este Imperio sexual, al igual que en el capitalismo, se producen y se ponen a circular
flujos de productos (hormonas, cirugias, siliconas, representaciones) de los cuales no todos los
cuerpos obtienen los mismos beneficios de esta circulacion. Desde ahi, una tercera caracteristica
de la sexopolitica es que la normalizacion contemporéanea del cuerpo se basa en esta circulacion
diferenciada de los flujos de sexualizacién, proceso que se inaugura con la invencion de la
nocion de género de John Money y como esta al establecer la posibilidad de intervenir quirdrgica
y hormonalmente a nifios intersexuales y personas transexuales, se constituye como el
fundamento que hace posible que la intersexualidad y la transexualidad sean tratadas en como

anormalidades a ser corregidas:

Con las nuevas tecnologias médicas y juridicas de Money, los nifios "intersexuales", operados
al nacer o tratados durante la pubertad, se convierten en minorias construidas como
"anormales" en beneficio de la regulacion normativa del cuerpo de la masa straight
(heterocentrada). Esta multiplicidad de los anormales es la potencia que el Imperio Sexual
intenta regular, controlar, normalizar (Preciado, 2003, p.160).

Por ello, para el analisis de Preciado el concepto de "genero” inventado por Money
(1947), fue ante todo una nocion sexopolitica, una tecnologia biopolitica que destinada a la

producir un cuerpo hetero, asegura una normalizacion del cuerpo en torno al establecimiento de
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un vinculo estructural entre identidad de género y produccion de Organos sexuales y
reproductores.

2.2.- Dispositivos de produccion de lo trans* y el palimpsesto como fuga critica
2.2.1.- El dispositivo de la sexualidad y de la transexualidad

Nos referimos al dispositivo de la sexualidad en Foucault (2007), para indicar como la
transexualidad es una lectura hegemonica?? de las experiencias trans* en general, que establece
un recorte de la diversidad de formas posibles de vivirlas a partir de los discursos médicos y
psiquiatricos que dotaron de inteligibilidad a los sujetos trans* a partir de una lectura

patologizante de sus existencias.

Este proceso se localiza en una genealogia de la produccién de categorias normativas
hegemanicas del cuerpo y del género que se constituyen a partir una multiplicacién de discursos
sobre el sexo que, en la Europa de finales del siglo XVII, se diseminan en el campo de la
medicina, labiologia y la politica (entre otros). Esto, origina la creacion de una “verdad sobre el
sexo0” que “por un lado, establece lo que se considera normal y lo que se considera patoldgico, y
por el otro, instituye el “dispositivo de sexualidad”, el cual pretende producir sujetos conformes

a los canones hegemonicos de la sexualidad” (Garosi y Pons, 2016, p. 3).

Estos canones hegemdnicos, definiran a su vez (desde los discursos dominantes de la
medicina y posteriormente de las normas juridicas), la normalidad y naturalidad de la
correspondencia entre el cuerpo sexuado y la identidad de género y de acuerdo a ello, “la
patologizacién de todas las experiencias que no encajan en este esquema, volviéndose objetos
de procesos de normalizacion con la finalidad de restablecer el “orden natural” entre Sexo y

género” (p. 5).

Las reflexiones desde el anélisis del funcionamiento del dispositivo de la sexualidad

22 |a revision de la hegemonia, sera tratada con mayor profundidad en el Capitulo V en términos de la necesidad
de revisar articulaciones conceptuales que permitan abordar la complejidad de estos procesos de produccion de
subjetividad. Conviene indicar, en este momento la critica que Parrini (2016), sugiere respecto de cémo el uso de
hegemonia como una coherencia textual y referencial del discurso no permite indagar en la dispersion como una
nueva forma de dominacion (p.36).
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presentes en Foucault (2007) resultan fundamentales para comprender como la correspondencia
univoca ente cuerpo/sexo-género es construida como verdad. Desde esta perspectiva, los aportes
de Garosi y Pons (2016) articulan una genealogia de lo trans* de acuerdo a los dispositivos y
tecnologias que lo han producido especificamente como una categoria patologica e identitaria,
en ese sentido establecen una diferencia entre las experiencias trans y las conceptualizaciones
que de ella se producen en la medicina en tanto tecnologia fundamental de produccion de
subjetividad (p.1).

Desde esta perspectiva de analisis, es posible identificar como invariante en esta
genealogia la idea de pasar de un sexo a otro, ya sea en lo que en 1877 Krafft-Ebing sefiala como
“metamorfosis sexualis paranoica”, para referir a una categoria especial de homosexuales que
se identifican fuertemente con el “sexo opuesto” y quieren alterar sus caracteristicas sexuales;
en lo que en 1920 se sefiala como “transexualismo del alma” (seelischer transexualismus) en
investigaciones sobre los “sujetos travestidos” como personas que sienten intimamente
“pertenecer al otro sexo”; 0 el propio término “transexual” acufiado en 1949 por David Caldwell

en 1949, Psychopathia Transexualis.

Ahora bien, de acuerdo al analisis de las autoras, el “fendmeno transexual” se inventa
en la década de 1960, especificamente en 1966 con la publicacion del texto The Transsexual
Phenomenon de Harry Benjamin?3, en donde una vez mas se define a la persona transexual como
el sujeto que quiere vivir fisica, sexual y mentalmente como si perteneciera al sexo opuesto
(Garosi y Pons, 2016, p. 4).

La invencion de la categoria “género” se desarrolla a partir de 1947 con el trabajo de
John Money en Estados Unidos, la propuesta del término gender role, concepto que

posteriormente Stoller (1968) identifica como identidad de género (una distincion entre el sexo

23 Es interesante indicar que para Harry Benjamin, el “proceso transexual” se desarrolla dentro de un continuum,
por ello elabora una escala que va de 1 a 6, siendo el tipo 1, lo pseudotravesti y el tipo 6 la persona transexual
“verdadera” (Caravaca, 2017), esta logica diagnostica aparece nuevamente en la narrativa de Rubi Juarez, como una
racionalidad que pervive en Tijuana a partir de los proceso de intervencion social que desde el instituciones como
el Centro SER, se comienzan a desarrollar en la ciudad. Abordaré esto con mayor profundidad en el Capitulo V,
bajo la nocion de biopolitica y como a través de ella es posible distinguir en la idea de poblacion trans, una
nomenclatura especifica para definirles como sujetos de intervencion.
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biologico del género social), en el texto Sex and Gender: On the development of masculinity
and femininity. Desde ahi el “transexualismo del alma”, tomara al género como ese algo que esta
fuertemente asociado a lo que las personas son. El género comienza a aparecer como algo que
no depende directamente la biologia, pero a la vez comienza a ser re-esencializado, en lo que
posteriormente Donna Haraway (1995, p. 112) identifica como el paradigma de la identidad del
género?*. Se produce asi, un cambio de paradigma que inaugura especificas practicas corporales

de disciplinamiento de lo trans* (Preciado, 2008).

2.2.2.- El dispositivo transexual

Para el analisis de Preciado (2003) el concepto de "género” inventado por Money (1947), fue
ante todo una nocion sexopolitica, una tecnologia biopolitica que destinada a la produccion de
un cuerpo hetero asegura su hormalizacion en torno al establecimiento de un vinculo estructural

entre identidad de género y produccién de 6rganos sexuales y reproductores.

Este proceso de disciplinamiento, que sefiala Preciado (2003), desde el andlisis de
Caravaca (2017) se traduce en la puesta en funcionamiento del dispositivo transexual concepto
que permite leer la genealogia que presentan Garosi y Pons (2016), en términos de un “régimen
de enunciados (erroneamente) patologizadores, que consolidaron la experiencia trans como un
trastorno de identidad de genero (segun el Manual Diagndstico y Estadistico de los Trastornos
Mentales 1\VV14) y/o como su version contemporanea de disforia de género (segin el V15)” (p.
7).%5

24 Para una mayor profundizacion respecto de las fuentes, Haraway (1995), nos presenta una detallada lista de
referencias: “las nuevas formulaciones politicas del género por parte de las feministas occidentales posteriores a
1960 deberan pasar a través de la construccion de significados y de tecnologias del sexo y del género en las ciencias
bioldgicas normalizadoras, liberales, intervencionistas y terapéuticas, empiricas y funcionalistas, sobre todo en los
Estados Unidos, incluyendo a la psicologia, al psicoandlisis, a la medicina, a la biologia y a la sociologia. (...)los
conceptos y tecnologias de la «identidad del género» fueron formados con varios componentes: una lectura
instintualista de Freud; el énfasis en la somatica sexual y en la psicopatologia por parte de los grandes sexélogos
del siglo XIX (Krafft-Ebing, Havelock Ellis) y de sus seguidores; el continuo desarrollo de la endocrinologia
bioquimica y fisiologia a partir de los afios veinte; la psicobiologia de las diferencias de sexo surgidas de la
psicologia comparativa; las hip6tesis multiples sobre el dimorfismo sexual hormonal, cromosémico y neural
convergentes en los afios cincuenta; y las primeras cirugias de cambio de sexo alrededor de 1960 (Liden, 1981)
(Haraway, 1995, p. 225).

25 Entre otras instituciones, la Asociacion Americana de Psiquiatria, publica periédicamente el Manual Diagnostico
y Estadistico de Trastornos Mentales. Documento que permite analizar cuales son las conceptualizaciones
hegemadnicas respecto de lo trans, en este campo de saberes. La genealogia de este proceso se establece a partir de
1980 con la publicacién en el DSM-III del “transexualismo”, definido como: “un trastorno en la esfera sexual que
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Es preciso sefialar que el dia 18 de junio del afio 2018, la Organizacion Mundial de la
Salud (OMS) publica la nueva International Classification of Deseases (ICD-11) clasificacion
que entrara en funcionamiento el afio 2022. En este nuevo documento, la OMS, saca la
transexualidad del capitulo de Trastornos y ubica en el capitulo de Condiciones relativas a la

salud sexual, bajo el concepto de incongruencia de género.

Este cambio tal como indica Siobhan Guerrero (2018) es importante porque significa
que la transexualidad deja de ser una enfermedad y pasa a ser una condicion. La diferencia es
que: “las condiciones se acompafian médicamente, no se intervienen terapéuticamente”. En
efecto, desde esta misma linea analitica el trabajo de Vendrell (2009), situado en la lectura del
peso cultural que los discursos biomédicos han tenido en los procesos de accién colectiva de los
denominados “sujetos transexuales”, reconoce que sus demandas, si bien han tendido que
producir un discurso de si para adquirir existencia politica, se encuentran traspasadas por las
hegemonias del discurso biomédico, de forma tal que reproducen las ideas de correspondencia

entre género y cuerpo:

Los transexuales se piensan, pues, “cientificamente”; es del conjunto de saberes cientificos de
donde extraen la explicacion de si mismos y la legitimacion de sus actos individuales y
colectivos en la arena social y en la arena politica. Dado el prestigio de la ciencia en nuestra
sociedad actual, resulta dificil darse cuenta de que los saberes cientificos son tan emic como
cualquier otro saber “folk” que pudiéramos encontrar en cualquier cultura no occidental, 0 “no
cientifica (Vendrell, 2009, p. 63).

Desde una perspectiva antropoldgica los aportes de Vendrell (2009) ponen en tension
lo que el identifica como “las demandas del movimiento denominado transexual” en ese
momento histdrico, se debatian entre procesos de movilizacion por el reconocimiento del
derecho al cambio de sexo, y las dificultades que la opcién de defender la legitimidad de esas
demandas desde los discursos biomeédicos. En la idea de una correccion del cuerpo

“equivocado”, se reproducen los binarismos del orden de género vigente, que se soportan en la

se caracteriza por un persistente malestar en el sexo asignado y una constante preocupacién por modificar las
caracteristicas sexuales primarias y secundarias, adquiriendo las del otro sexo, a través de tratamientos hormonales
y quirdrgicos. (Garosi y Pons, 2016, p.4). Es interesante reflexionar el como desde esta conceptualizacion las
experiencias trans*, adquieren inteligibilidad para la medicina, especificamente la psiquiatria, toda vez que los
sujetos han adquirido ya las caracteristicas del “otro sexo” a partir de administracion de hormonas o la cirugia. Es
decir, no se reconoce la ambigtiedad ni los transitos posibles, sino mas bien la necesaria presencia en uno de los
dos polos del orden de género.
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produccion de discursos que naturalizan una idea de correspondencia entre cuerpo y género a la
cual es posible regresar, ya sea por la intervencién quirargica o por la via de procesos de

administracion de terapia hormonal.

Por ello, es posible comenzar a identificar que los procesos de politizacion de lo trans*
se situan en una compleja trama de identificaciones y des-identificaciones respecto de la idea de
una correspondencia “natural” sexo-género, que el saber biomédico ha instaurado y bajo las
cuales se inscriben los procesos de reconocimiento de lo trans* a partir de la intensidad de su
participacion en el orden de género, asimilando la idea de “estar en un cuerpo equivocado”. Esta
situacion deja fuera a unos otros: las “inasimilables” que se posicionan de manera disidente ante
las regulaciones de género, cuestionando la naturalizacion de la relacion entre cuerpo y género

y el binarismo de género que demanda optar por el masculino o el femenino.

Porque no todos lo desean. No para todos aquellos que optan por una vida en la transversalidad
de género la opcion transexual es la mejor; a veces no es ni siquiera deseable. (...) Como lo
muestra claramente Butler, los triunfos del asimilacionismo significan para los disidentes un
aumento de las dificultades. La normalizacion de los unos implica la marginacién acentuada
de los otros, de los “inasimilables” (Vendrell, 2009, p. 74).

Quizéas el ejemplo mas claro para explicar el funcionamiento del dispositivo de
transexualidad (Caravaca, 2017) se constituye en las preguntas que Sandy Stone establece en
1991 para analizar como la transexualidad es un concepto hecho desde y para la regulacion
(hetero) normativa. En su texto Un manifiesto Posttransexual, nos explica como, en el contexto
de los primeros experimentos de los afios sesenta, se establecen centros de salud universitarios
en San Francisco, sin que existieran criterios diagndsticos establecidos para definir la
transexualidad, de manera tal que cualquiera que pidiera consejo era, automéaticamente, un
transexual, por ello se hizo necesario construir la categoria de "transexual™ segun los dictados
de la tradicion y la costumbre, creando criterios plausibles para determinar si se aprobaba el

ingreso del paciente (Stone, 1991, p.11).

Sin embargo, este trabajo de elaboracion de instrumentos diagnosticos para la
transexualidad en las primeras clinicas estadounidenses se realizd a partir del Unico libro
disponible sobre transexualismo: The Transsexual Phenomenon de Harry Benjamin (1966). De

manera tal que, cuando se evalUa a los primeros transexuales para decidir sobre su operacion,
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sus comportamientos magicamente se ajustan a los criterios descritos en este libro:

Los expertos tardaron una cantidad inusitada de tiempo (varios afios) en descubrir que la razon
por la que el comportamiento de los transexuales se ajustaba a los criterios de Benjamin era
que ellos también habian leido el libro, que pasaba de mano en mano entre la comunidad
transexual. Asi, a los transexuales no les costaba imitar el comportamiento que les iba a llevar
a conseguir la operacion (Stone, 1991, p. 12).

Este relato, ademas de constituirse como narrativa de las agencias que se activan frente
a los dispositivos, nos plantea también la constitucion de una reconfiguracion de las expresiones
sexuales posibles/permisibles y usos del cuerpo para el placer de los sujetos denominados
transexuales. Lo anterior, en el analisis de Stone (1991), también se explica porque las
caracteristicas del sujeto transexual de Benjamin no abordan el cuerpo y el placer sexual, de
manera tal que la transexualidad diagnosticada (de hombre a mujer) hasta los afios 80 no
evidencia las experiencias de placeres genitales antes de la operacion, sino que el placer aparece
como algo posterior a ella. De manera tal que el diagndstico establece una relacion normativa
de los sujetos con el cuerpo y el placer sexual que les (al menos nominativamente) despoja de
él. Asi en el cuerpo transexual: una auténtica integracion en el nuevo sexo venia unida al orgasmo

real o fingido a través de la penetracion heterosexual (Stone, 1991, p. 11).

Las reflexiones de Stone (1991), académica trans* estadounidense, expresan un relato
critico de como las versiones hegemdnicas de la transexualidad se constituyen a partir de
discursos que ademas de no coincidir con la multiplicidad de experiencias trans*, fundan una
version de la transexualidad en términos normativos. Esta observacion, nos permite identificar
una relacion entre lo que se representa (particularmente en las definiciones del saber médico y
psiquiatrico) y “la experiencia de los sujetos, que estan constituidos por esta representacion,

pero que, a su vez, la tuercen, la subvierten, e inevitablemente la reformulan” (Garosi y Pons,

2016, p. 7).

En efecto, tanto el analisis de Garosi y Pons (2016) como de Caravaca coinciden en
una lectura que permite reconocer como se ha ido configurando desde la medicina una version
hegemdnica de lo trans, que bajo el concepto de transexualidad organiza y legitima una

inteligibilidad situada principalmente en los criterios diagndsticos presentes en la
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conceptualizacion del denominado “trastorno de la identidad de género”. De acuerdo a ello, los
efectos de este marco de produccion de verdad sobre lo trans* se traducen en dos cuestiones
centrales: las préacticas patologizacion y la reproduccion de una idea de la identidad como
condicion estable y fija que enmarca las experiencias en términos de categorizaciones
especificas e inmutables como lo transexual, lo transgénero y lo travesti. Desde esta reflexion
critica Garosi y Pons (2016) exploran en la nocién de lo trans*, propuesta en Argentina por el
académico y activista trans* Mauro Cabral (2009) en términos de las posibilidades de remarcar
la variabilidad y pluralidad de experiencias situadas cultural y politicamente (Garosi y Pons,
2016, p. 5).

2.2.3.- El paradigma de la identidad de género

Tal como indicamos en el apartado anterior, el nacimiento del paradigma de la identidad de
género es un momento clave para la produccion de lo transgénero (transgender en Estados
Unidos), como representacion también hegemdnica de lo trans*. Insistimos en que estos
procesos, aun cuando no forman parte directa de la historia de lo trans* en México, interconectan
con ella a partir de sus consecuencias en los procesos de produccion de subjetividad que
desbordan las fronteras geopoliticas, especialmente a partir de la segunda mitad de los afios
noventa con la masificacion de internet, pero muy especialmente a través de los manuales

médicos que orientan las précticas patologizantes de lo trans*.

Con paradigma de la identidad transgénero necesariamente debemos referirnos a la
lectura dualista del género y el sexo que se consolida con la identificacion del sexo con la
biologia (las hormonas, los genes, la morfologia etc.) y el género con la cultura (la psicologia o
también la sociologia), de manera tal que el género se comprende como algo construido y el
sexo como lo bioldgicamente determinado. Estas oposiciones desde el analisis de Haraway
(1995), se crean en 1963 en el Congreso Psicoanalitico Internacional de Estocolmo, ocasion en
la que Stoller, formula el término “identidad genérica” creando la oposicion sexo/género para

definirla.

De acuerdo a ello, desde el andlisis de Haraway (1995), Stoller y Money crean

paradigma de la identidad de género instaurando una brecha entre lo cultural y lo biolégico que
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insiste en la identidad como algo que se tiene (ya sea por las condiciones culturales o sociales)
sin indagar en las condiciones politicas que producen al género, como un régimen de
inteligibilidad.

Desde los aportes de Garosi y Pons (2016) el concepto transgénero (trangender en
EEUU) y se comienza a utilizar en 1970 con el trabajo politico de Virginia Prince, quien utiliza
“transgenderist” para a si misma y para definir una “tercera via” entre la transexualidad y el
travestismo. Para ella, ser transgenderist es vivir plenamente en el género contrario alasignado
a la hora del nacimiento —el género registral— sin necesidad de recurrir a lo que la medicina

nombra como las cirugias de reasignacion genital o sexual (p.6).

Sin embargo, esta referencia aun cuando se plantea critica a la necesidad de establecer
modificaciones corporales para “representar” la identidad de género, nuevamente vuelve a
encasillar el debate debido a que el trabajo politico de Prince estaba delimitado exclusivamente
para hombres heterosexuales que deseaban vivir como mujeres, especificamente su Foundation

For Full Personality Expression, excluyendo de ese espacio a homosexuales y transexuales.

Ahora bien, es preciso sefialar que el paradigma de la identidad de género se constituye
a partir de las reflexiones que con posterioridad al trabajo de Money (1947) y Stoller (1968), se
desarrollan respecto de una critica a la nueva esencializacion presenten en la idea de identidad
de género, como un aspecto inmodificable de la naturaleza psicoldgica, de manera tal que, al
presentarse los avances tecnolégicos para ello, el cuerpo puede modificarse para coincidir con
aquella identidad. Se reproduce entonces nuevamente una version ontologizada de la identidad

en donde el género es algo que existe por fuera de las regulaciones que lo producen.

Garosi y Pons (2016) abordan las reformulaciones que desarrollan academicas y
activistas trans estadounidenses a partir de la década de 1990, para distinguir término
transgénero en términos de su potencia critica hacia los esencialismos y binarismo del género
que habian definido anteriormente a la transexualidad, pero que sin embargo se convierten en
un concepto sombrilla para referir a una multiplicidad de formas de vivir y cuestionar la

coherencia entre género/cuerpo/deseo, que posteriormente el dispositivo médico asimila y
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reformula a partir de los Standards of Care de la World Association of Transgender Health
(WPATH), una actualiza de lo que anteriormente fue la Harry Benjamin International Gender
Dysphoria Association (HBIGDA)? .

En esta misma linea argumentativa, la investigacion desarrollada por Gutiérrez (2015)
explora en las narrativas autobiograficas de personas trans femeninas explicitando para ello la
diferencia entre el uso de “construccion de la identidad” y “proceso de configuracion de la
identidad de género” para distinguir los esencialismos presentes tanto en la idea de género como
de identidad. Su investigacion desarrollada entre los afios 2011 y 2015, nos recuerda como el
dispositivo de la transexualidad (Caravaca, 2017) se perfecciona y se actualiza a partir del
trabajo diagnostico de la disforia de género, que como veremos mantiene la misma logica de

patologizacion que planteaba Stone (1991) en el contexto médico estadounidense.

De acuerdo a ello, la investigadora reflexiona sobre los esencialismos del género que
predominan en el discurso médico, sexologico y legal y que establecen una idea de la identidad
de género como algo que se tiene, una condicion personal que debe demostrarse a partir de “la
exigencia de la prueba de la vida real” para las personas que aspiran a un tratamiento de
reemplazo hormonal, a una reasignacion sexual quirargica o al cambio legal de la identidad de

género?’.

Un aspecto interesante de este dispositivo es que, al igual que el andlisis de Stone

26 Cabe indicar ademas que a diferencia de otros dispositivos de saber/poder, el establecimiento del trastorno de la
identidad de género es establecido a partir de convenciones que organizan el discurso médico y psiquiatrico a nivel
global. En la década de 1990, los sistemas internacionales de clasificacion de patologias mentales, en especifico el
DSM-IV-R y la CIE-10, Clasificacién Internacional de Enfermedades (elaborada por la Organizacién Mundial de
la Salud), sustituyen el término “transexualismo” por el de “trastorno de la identidad de género”. La Gltima version
del DSM —el V, publicado en mayo 2013— modifica nominalmente la definicion psiquiatrica del “trastorno de
identidad de género” por el desorden de “disforia de género”, sin cambios sustanciales. Es mas, se incluyen nuevos
criterios diagnosticos, diferenciados en funcion de la edad —nifios, nifias y adolescentes, adultos/as— en los que
también se pueden llegar a incluir a personas diagnosticadas con DSD (disorder of sexual development), nombradas
en ocasiones como intersex (Garosi y Pons, 2016:4).

27 Es preciso sefialar que, de acuerdo a la actual Ley de Identidad en México, estos procedimientos ya no son
necesarios para realizar terapias de reemplazo hormonal, intervenciones quirtrgicas o el cambio legal de la
identidad de género asignada en el acta del nacimiento. La denominada “exigencia de la prueba de la vida real” se
trata de una forma de prueba en la que los sujetos deben demostrar ante un médico especialista (por lo general un
sexdlogo clinico o psicoterapeuta) que se saben desempefiar socialmente de acuerdo al “género que se espera
expresar’
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(1991), las personas trans debian “aprobar” un diagndstico del que ya conocen sus categorias:
afirmar que se esta encerrada en un cuerpo que no corresponde con su “vivencia interior”. Esto
ultimo, desde el anélisis de Gutiérrez (2015) reafirma la mirada esencialista del género: la
persona trans femenina es mujer en el interior y solo necesita entrar en contacto con ciertos
cddigos materiales y de comportamiento considerados femeninos, que le han sido negados por
haber sido designado como varén al nacer (p.31).

De acuerdo a ello, Gutiérrez (2015) plantea una observacion critica de la identidad de
género como la forma en que la persona se identifica a si misma en relacion con las categorias
mujer, hombre, femenino, masculino y otras posibles (p.40). Retomando los aportes de David

Valentine (2014), indaga como

esta vision de la experiencia subjetiva, representada por la identidad personal, suprime las
condiciones biopoliticas y contextuales de su produccion, lo que posibilita la codificacion de
la experiencia subjetiva como esencial y trans-histérica, es decir, como si el contexto histérico
no influyera en su produccion y fuera eterna e inmutable (p.42).

En efecto, desde la sociologia (Gutiérrez, 2015) y los estudios etnometodoldgicos
(Garosi, 2014) hoy en dia es posible situar algunas reflexiones respecto de cdmo lo trans*, se
inscribe en ciertos procesos de configuracion las identificaciones de género, como una practica
que permite deconstruir una supuesta correspondencia “natural” entre sexo-género- deseo

(Gutiérrez, 2015; Garosi, 2014) que abordamos en el apartado anterior.

En el andlisis de las experiencias de transicion de género que se presenta en estos dos
estudios, se articula ademas el caracter situado de estos procesos en discursos y condiciones
materiales y simbdlicas especificas, que problematizan las distintas configuraciones presentes
en unas “formas de ser trans*”. En donde ademas de cuestionar la feminidad y la masculinidad
como correspondencia a un cuerpo que ya ha sido producido socialmente como masculino o
femenino, problematizan la produccion de los binarismos de género y la naturalizacion del sexo

a partir de un analisis socio-cultural.

En este sentido, lo trans* comparte el conocimiento del cierto sentido comun que define

las diferencias entre “hombres” y “mujeres” en relacion con varios marcadores de género: las
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caracteristicas sexuales primarias y secundarias, las actitudes, los comportamientos, los afectos
y emociones, los deseos y las practicas sexuales, (Garosi, 2014). Segun esta investigadora, son
estos aspectos los que se modifican por las transformaciones que buscan la transicion de género,
de ahi que cada una de las experiencias de transicion sean situadas en las experiencias
particulares, y contingentes en términos de cuales son recursos interpretativos que intervienen

en el establecimiento del sentido que adoptan los marcadores de género que se desean modificar.

2.2.4.- Lo trans* como un palimpsesto

Desde los afios noventa, el saber travesti, transexual, transgénero y hoy en dia trans* se
comienza a abrir paso, adquiriendo visibilidad y un habla propia a través de los estudios
transgénero (Trangender Studies)?® y en Latinoamérica de forma posterior, el trabajo de Lohana
Berkins (2007), Diana Sacayan (2010) y Claudia Vasquez (2013) en Argentina nos hablan de
un saber travesti, mientras que en Chile, Claudia Rodriguez (2013) desde la poesia plantea fugas
criticas situadas en la pobreza, la marginalizacion y la precariedad. Todas estas académicas y
activistas trans* coinciden en que lo trans*, transexual, travesti o transgénero, son ante todo
enunciaciones politicas y formas de identificacion situadas e histéricas, es decir se producen de
manera localizada en diferentes contextos sexopoliticos y se han ido transformando a lo largo
de la historia.

En ese contexto en México, el trabajo de las académicas Siobhan Guerrero y Leah
Mufioz (2018) recupera el caracter historico de las identidades trans* y género diversas para
establecer una mirada de lo trans* como una enunciacién politica histéricamente situada y por
tanto diversa y localizada de acuerdo a diferentes contextos geopoliticos, sociales y culturales
que demarcan los sentidos de los usos de lo travesti, lo transexual, lo transgénero como
referencias identitarias ancladas a los marcos de sentido especificos en donde se inscriben sus
luchas, de manera tal que el sujeto politico trans*, no es un dato pre-figurado desde el cual
podemos rastrear ciertas fases, sino méas bien ha sido un proceso constante de produccion desde

la propia accion de politizacion.

28 Se destacan los aportes de Sandy Stone (1991) Bornstein (1994), Feinberg (1996), Prosser (1998), Spade (2015)
y Stryker (2017).
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Con la figuracion politica del Palimpsesto trans*, Siobhan Guerrero (2019), titula una
muestra de memoria estrenada en la Ciudad de México, para enfatizar en la necesidad de una
forma de entender la identidad colectiva de lo trans* a través de la vivencia de cada cuerpo

trans* como ambas se conforman mutuamente en un palimpsesto también de memoria

Queda la historia de cémo nos formamos, al menos como un palimpsesto de memoria y
experiencia. En ese sentido, la identidad trans en colectivo también es un palimpsesto de los
discursos médicos, legales, patologizantes, pero también de los discursos de las y los activistas,
de la despatologizacion, de la dignidad, de los derechos, de la protesta, de la reivindicacion. El
sujeto trans es un palimpsesto en donde cada nueva irrupcion discursiva se viene a emplazar
en un lugar donde ya hay historia, ya hay memoria, ya hay discurso, ya hay materia, ya hay
palabra. Y viene a resignificarlo todo. (Palimpsesto”: Una exposicion sobre la memoria de la
identidad trans mexicana, La izquierda diaria, 5 de junio, 2019)

2.3.- El bordogénero como difraccion epistemopolitica

Siendo Tijuana, la superficie en donde este trabajo de memoria se sitla, he propuesto
la figuracion del bordo como difraccion epistemopolitica, considerando el peso simbolico que
este representa como forma localizada para referirnos a la frontera, especificamente al muro,
siempre en crecimiento y en vigilancia constante; como espacio que conecta toda la frontera
norte de México. Un muro en donde el cruce se encuentra mediado por condicionamientos de
una geopolitica de la migracion que cada dia con mas fuerza considera a la misma como un

crimen, desvaneciéndose su reconocimiento en tanto derecho humano.

En segundo lugar, en términos epistémicos el bordo alude a las fronteras del binarismo
de género, que al igual que las fronteras geopoliticas instauran de manera artificial una
configuracién del espacio siempre impuesta que establece formas de habitar y experienciar la

identidad de género de acuerdo a dos posibilidades: el hombre y la mujer.

Considerando lo anterior, los aportes de Sousa Santos, han posicionado la existencia

en occidente del saber abismal, como

distinciones invisibles establecidas a través de lineas radicales que dividen la realidad social
en dos universos, el universo de “este lado de la linea” y el universo del “otro lado de la linea”.
La division es tal que “el otro lado de la linea” desaparece como realidad, se convierte en no
existente, y de hecho es producido como no existente. No existente significa no existir en
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ninguna forma relevante o comprensible de ser (De Sousa Santos, 2014, p. 21).

Para de Sousa (2014), lo que caracteriza al pensamiento abismal es la imposibilidad de
la co-presencia de los dos lados de la linea. Este lado de la linea prevalece en la medida en que
angosta el campo de la realidad relevante. Mas all4 de esto, sélo estd la no existencia, la
invisibilidad, la ausencia no dialéctica. Desde esta reflexion y considerando que nos situamos en
los marcos de funcionamiento del régimen heteronormativo, consideramos pertinente retomar la
nocion del sujeto como efecto performativo, en términos de reconocer que en lugar de un sujeto
que expresa su sexo/género nos encontramos frente a un proceso de sujecion que reproduce la

ilusidn retroactiva de un nacleo interno de género (Butler, 1997, p. 159).

En este sentido, nos orientamos desde la idea de idea de sujeto performativo que se

constituye en la accion a través de su accion performativa:

Ese “yo” esta constituido por esas posiciones y esas “posiciones” no son meros productos
tedricos, sino principios organizadores totalmente impregnados de practicas materiales y
ordenamientos institucionales, aquellas matrices de poder y discurso que me producen como
un “sujeto” viable (Butler, 2001, p.12).

Butler sigue los postulados de M. Foucault (2003), en orden a reconocer que, al igual
que los sistemas juridicos de poder que producen a los sujetos que mas tarde representan, 10s
procesos de produccion de conocimiento, al situarse en el funcionamiento del sistema sexo-
género, producen formas de inteligibilidad sexo-politica, en donde son reconocidos solo los
sujetos que cumplen con sus definiciones. De manera tal que el sujeto corporizado es, en la
medida que funciona de acuerdo a la inteligibilidad de la estructura dominante y a la posicion
que ocupa en las lineas divisorias del saber abismal.

Por ello, el saber abismal que permite el desarrollo de la colonialidad del poder, es
precisamente el establecimiento en lo social de una racionalidad racializada y eurocentrada,
estas son las lineas invisibles que al actuar socialmente borran las huellas se su produccion
politica en la naturalizacion de tales diferencias. Asi mismo, las lineas visibles de la colonialidad
del género (Lugones, 2008) son las normas sexo/genéricas y las invisibles, la racionalidad

binaria y heterocentrada de las mismas.

84



De forma tal que sujeto corporizado es un sujeto que existe politicamente a partir de
articulaciones situadas en contingencias historicas, localizaciones especificas de acuerdo a la
posicién ocupada en espacios geopoliticos, estructuras semiotico-materiales y asi también en
apuestas epistémico-politicas que se forman como la potencia de la transformacién social que
se busca conseguir. Nos situamos precisamente en procesos que contestan no a una subjetividad
dada, sino més bien las formas, normas y relaciones de poder a través de las cuales este proceso

adquiere continuidad social y apariencia de naturalidad.

Y, nos referimos a la subjetividad con Preciado (2008) como ficcion politica que se
encarna, a través del funcionamiento de sistemas que la producen, de forma tal que la
heteronormatividad, las diferentes formas del racismo de colonialismo, seran abordadas en tanto
practicas de produccion de subjetividad que nos ubican en sistemas de opresion concretos. De
manera tal que cuerpo, sexo, género, raza, etnia (entre otras categorias) son ejes de relaciones
de poder que adquieren la apariencia de realidad factica, a partir del funcionamiento de

tecnologias de subjetivacion especificas.

En este sentido, en articulacion con los aportes de Serrano (2011), y Preciado (2010,
2019), comprendo también el género en tanto imposicion de las normas de masculinidad y
feminidad, que producen unas violencias a veces imperceptible y otras radicalmente dolorosas.
Sin embargo, el trabajo de Serrano enfatiza en una situacion particular ya que, en estas

dinamicas del cruce en el bordogénero,

la mayoria de las personas cisexuales permanecen ajenas a la naturaleza subjetiva del proceso
de la generizacion, principalmente porque ellos mismos no han tenido la experiencia de ser
malgenerizados, es decir, no se han encontrado en la situacion en que se les asigna de forma
equivocada un género que no coincide con aquél al que saben que pertenecen.
Desafortunadamente, el no pasar frecuentemente o de no pasar jamas por esa experiencia
conduce a las personas cisexuales a creer erréneamente que la generizacion es una cuestion de
pura observacion, en lugar del acto de especulacion que en realidad es (p.5).

El cambio de sexo y la migracion, son las dos practicas de cruce que ponen en tension
las arquitecturas politicas del Estado-nacidn, del colonialismo patriarcal y de la diferencia sexual
(Preciado, 2019), el precio que se paga por estas transgresiones sera la localizacion de los

cuerpos humanos vivos que cruzan en los limites de la ciudadania e incluso de lo que
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entendemos por humanidad (p. 29).

De acuerdo a lo anterior, en nuestro bordogénero las dinamicas del cruce se soportan
ademas en regimenes de (in) visibilidad que enmarcan las posibilidades de que estas dinamicas
puedan ser reconocidas como injustas, en el bordogénero el instersticio no se habita
comodamente, sino mas bien es un lugar de incertumbre, de incertezas y e incluso vacios y sin
embargo es justamente esa su potencia politica, ya que quizas la principal forma de
funcionamiento del orden de género es que nos otorga un lugar en el mundo, espacio que aun
cuando haya sido impuesto hemos aprendido a habitar y a gestionar, movernos de alli no es
facil, considerando ademés como sefialamos en la introduccion de esta investigacion, la
violencia y el amedrentamiento que espera a quienes cruzan. Sin embargo, la memoria trans*

aqui se ubica como contradiscurso, que puede hacer visibiles tales regimenes.

Ahora bien, en términos transdisciplinarios, propongo el bordo, como diria Gloria
Anzaldla un in between, una zona intersticial en donde los estudios culturales, los feminismos
y los transfeminismos, las historiografia y los estudios de la memoria se afectan mutuamente,
configurando lo que en el siguiente capitulo propongo como camino metodoldgico: la co-

produccion de narrativas contrasexuales.
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CAPITULO I: CO-PRODUCCION DE NARRATIVAS
CONTRASEXUALES PARA UN PENSAR CON LO TRANS*

El caracter contrasexual de las co- narrativas producciones narrativas que propongo
como metodologia de investigacion, enfatiza en una lectura de la transexualidad en tanto
dispositivo de produccion de subjetividad sexopolitica que actGa como exterior constitutivo

(Butler, 2001) de los procesos de politizacién de lo trans*.

Ahora bien, no todo ha sido silencio en el devenir de lo trans*. La lectura de las tramas
de posicionamientos criticos a las versiones dominantes de lo trans*, se han abierto camino en
el contexto angloparlante desde los afios noventa con la irrupcién de los Transgender studies y
en Latinoamérica de forma posterior, en lo que se ha denominado como la perspectiva
transgénero (Cabral, 2006) especificamente gracias a los aportes de activistas y académic*s en
los que lo trans* deja de ser relatado, para ser habitado criticamente en lo que Lohana Berkins

ha denominado “la gesta del nombre propio”.

Todos estos esfuerzos, se han concentrado (con diferentes énfasis y formas situadas
y localizadas de enunciar lo trans*) en analizar cémo las versiones hegemdnicas de la identidad
de género se despliegan en lo social ocultando el proceso por el cual aquello que se presenta
como universal y natural, es de hecho el producto de un proceso histérico.

Atendiendo a ello, el caracter contrasexual, nos localiza en términos generales en una
mirada critica de los procesos de historizacion de las sexualidades minorizadas, atendiendo a la
produccion de varias clases de narrativas y como en dicha produccion, hay historias que se
quedan por fuera, a través de lo que Gayatri Spivak llama "itinerarios de silenciamiento"
(Spivak, 1990, p. 6).

En estos itinerarios, lo contrasexual se cuela en necesarios desplazamientos
epistemicos y metodoldgicos, en lo donde el pensar lo trans*, no significa solamente dar voz a
quienes han sido silenciad*s, tal como nos ha indicado Spivak (2010) el silenciamiento de la
resistencia y de lo subalterno, tiene otras formas mas sutiles y menos incémodas de funcionar

mediante las “constantes apropiaciones de la retorica de su protesta.” (p.361)
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Las activistas que se han implicado en esta investigacion lo han experimentado, lo
saben y lo han situado como una distancia fundamental que un primer momento hizo imposible
continuar con esta investigacion. Todas han vivenciado situaciones en donde han sido
investigadas, “escudrifiadas” y en donde posteriormente sus discursos son utilizados como
“pruebas” de un trabajo en donde se reconoce su participacion en tanto objetos, asi sus relatos

y los saberes que estos proponen han sido apropiado por “otr*s”?°,

Esta distancia planteada en un primer momento por las activistas participantes de esta
investigacion, se articula con las criticas a la herencia sexual normativa presente en los discursos
médicos y psiquiatricos, pero asi también en los lenguajes y conceptos utilizados por

académic*s e investigador*s que hacen de las personas trans* sus objetos de investigacion.

Especificamente el trabajo de Julia Serrano (2007), escritora y activista bi-trans
estadounidense ha contribuido a la necesidad de atender al caracter histérico y politicamente
construido de lo CIS*® y de como especificamente el concepto de privilegio cisexual, nos
permite analizar las implicancias de ese marco en las practicas investigativas en donde “se
requiere que los cuerpos, las identidades, las perspectivas y las experiencias de las personas

transexuales sean explicadas una y otra vez e inevitablemente queden abiertas a una continua

29 En ocasiones este malestar se explicitd méas bien a partir de relatos en los cuales convendria mejor hablar de
extractivismo epistémico, concepto que desde los estudios descoloniales Ramén Grosfoguel (2016) retoma a su
vez de las criticas establecidas por Silvia Rivera Cusicanqui sobre las apropiaciones de sus saberes en el trabajo de
Anibal Quijano y Walter Mignolo, se trata se una forma de expolio que: “Produce conocimientos sin ligar su
escritura y su actividad a la lucha por la liberacion de los pueblos, sino para adquirir capital simboélico, capital
econdmico y crédito académico en las academias del Norte global. En eso consiste la descontextualizacién y la
despolitizacién que ejerce el «extractivismo epistémico» en su version racista epistémica de Quijano y en su versién
populista epistémica de Mignolo” (p.135)

Podriamos decir desde lo anterior, que al igual que con las versiones racistas que se denuncian en la cita anterior,
el extractivismo epistémico se despliega en lo trans* a través de formas de produccién de conocimiento que no
reconocen los saberes utilizados como partes fundantes del didlogo epistémico que desde el transfeminismo
gueremos contribuir a construir y mas ain no ligan la propia posicion académica a las luchas trans* que se gestan
en espacios externos al &mbito académico. Se trata de unas formas de investigar que armadas de un buen rapport
expolian las experiencias, narrativas e incluso la propia historia oral de las personas trans* y hacen uso de esta para
adquirir el mismo capital econdmico, capital simbdlico y crédito académico que sefiala Grosfoguel (2016).

%0 Para facilitar la lectura, en lo que sigue utilizaremos la definicién planteada en el Capitulo 8 del libro de Julia
Serano, Whipping Girl. A Transsexual Woman On Sexism And The Scapegoating Of Feminity.
Especificamente la traduccion al espafiol elaborada por el colectivo argentino de activismo digital, 1éshico,
feminista y transfeminista Akentiendz: “CISEXUAL/CISGENERO: Del latin “cis” (de este lado) y “sexus” (sexo,
entendido como identidad sexual) / “generis” (estirpe, linaje, nacimiento...). Define a las personas que se
identifican con la asignacion de sexo/género que recibieron al nacer.” (Serrano, 2011, p. 2)
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interpretacion” (p.2).

Al tiempo que esto sucede, el privilegio cisexual opera, ya que estas mismas preguntas no se
plantean a todos los sujetos ya que los atributos cisexuales simplemente se dan por sentados se
asumen como “naturales” y ‘“normales” y, por lo tanto, escapan a la critica reciproca. Esto
coloca a las personas transexuales en constante desventaja, ya que por lo general nos hemos
visto forzadas a depender de la limitada terminologia cisexual-centrista al tratar de darle sentido
a nuestras propias vidas (Serrano, 2011, p. 2)

Asi mismo esta herencia del dispositivo de la transexualidad configura lo trans* como
espacio de interés investigativo, desde temas y problemas de investigacion que las participantes
de esta tesis no han querido seguir relatando: la intimidad, las experiencias de transicionar en el
orden binario del género y la relacién con el cuerpo son temas en los que el pensamiento
ciscentrado se ha concentrado en profundizar, en el afan quizés de establecer categorias que
hagan traducibles lo extrafio nos encontramos en el presente con tendencias que persisten en

hacer taxonomias de la diferencia sexual y del género.

En ese contexto, nuestra metodologia intenta avanzar en una propuesta para un pensar
con lo trans*, lo que significa introducir lo extrafio en nuestro propio pensamiento, un ejercicio
de desconstruccion y desaprendizajes constantes que ha implicado en esta tesis, el abandono de
muchas certezas, la principal quizas ha sido perder al menos un poco de autoridad en la misma
y someter nuestras preguntas de investigacion al sentido que estas tienen o no para quienes han

vivenciado lo que aqui queremos poner en reflexion.

Retomo la critica de Serrano (2007), como una interpelacion para plantear
posicionamientos epistémicos criticos a las pretensiones de neutralidad del conocimiento,
atendiendo a las superficies sexopoliticas que median en nuestros disposicionamientos como
sujetos que investigan. Los aportes del conocimiento no inocente y de los saberes situados
(Haraway, 1995) seran las principales referencias que en el Capitulo Il se han explorado como

argumentos para nuestra localizacion epistémica y metodologica.

Por ello, la critica principal que se establece desde un pensar con lo trans*, es la
necesidad de desplazar la busqueda de ciertas caracteristicas de la subalternidad sexual hacia

las condiciones mismas de la producciéon de la diferencia sexual y del género como ficciones
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politicas (Preciado, 2011).

Desde alli el objetivo general de esta investigacion se concentra en: Comprender los
modos en que se producen las politicas del silencio sobre el devenir de lo trans* en Tijuana y
analizar de qué manera se relacionan las co-producciones narrativas contrasexuales para

destejerlo.

De acuerdo a lo anterior, las narrativas contrasexuales que alimentan nuestro analisis,
son una co-produccion, que se construye a través de una relacion colaborativa en el proceso de
investigacién. En este proceso, las posiciones de sujeto que se articulan esta relacion
investigativa son centrales y por ello la apuesta por pensar con lo trans* representa un
desplazamiento epistemopolitico, una potencia particular en las alianzas y articulaciones
politicas que se han tejido en este camino contamindndonos mutuamente, pero asi también un
desafio complejo en términos del reconocimiento de las posibilidades para el despliegue de esta
metodologia acompafada de reflexiones y observaciones que alimentan la presentacion de las
participantes, asi como también, las experiencias que atraviesan mi propia participacién como

investigadora.

3.1.- El camino metodoldgico

El trabajo de coroduccion de narrativas contrasexuales, lejos de ser un proceso pristino,
y claramente organizado, se ha producido a partir de una serie de silencios, desconciertos y des-
dibujamientos constantes de la relacién entre los objetivos, métodos y articulaciones
conceptuales presentes en el desarrollo de esta investigacion.

De acuerdo a ello, la eleccion de este camino metodol6gico no ha sido un punto de
partida, sino mas bien es un camino desarrollado en el trayecto de esta tesis, que permite exponer
de manera mas sistematica la construccion de esta investigacion a partir de una trayectoria de
dialogos, confrontaciones, dilemas tedricos, ético y politicos que me han alentado a deconstruir
mis propias certezas como investigadora y como activista, permitiéndome comprender este

proceso como una experiencia transformadora.
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Exponer exhaustivamente la trayectoria de estas desarticulaciones es un trabajo
imposible considerando la amplitud de tensiones que transitan en mi propia experiencia.
Comprendo con Gandarias (2014) que la reflexividad como relato confesional, es una préctica
que debe ser problematizada, a fin de localizar las reflexiones de las relaciones de poder
presentes en la practica investigativa comprendiendo la agencia de las participantes de este
estudio en el mismo proceso, sus propios posicionamientos en tanto activistas y por tanto las

elecciones que ellas mismas han realizado para decidir los contenidos de sus narrativas.

En este sentido, la articulacién conceptual que da lugar a la co-produccion de narrativas
contrasexuales como método-proceso de investigacion, se basa fundamentalmente en algunos
giros, preguntas y reflexiones que se vertebran a través de la experiencia en el trabajo de campo
y que sostienen la pertinencia de articulacion como un camino propuesto en donde las memorias
trans* y los archivos que la componen, se significan no solamente como un registro de lo que
cada participante puede narrar sobre la historia del devenir de lo trans* en la ciudad como una
historia invisibilizada, sino méas bien en como a través del andlisis cruzado, estas narrativas se
articulan pasando de lo individual a lo colectivo y como ello establece campos de sentido

anclados en los contextos sociosexuales de Tijuana.

Considerando que el silencio es nuestro principal campo de indagacién, esta propuesta
metodoldgica ha adquirido la forma de una articulacion teoérico-conceptual particular, que
tomando algunos argumentos de la historia oral, como contexto general nos ha permitido la
produccion de un archivo de memoria y utiliza también estrategias de andlisis difractarias que
mas que hacer un recuento de las técnicas de poder puestas en uso para silenciar la historia del
devenir de lo trans* en la ciudad, permiten poner en reflexién cuales son las relaciones
estratégicas que estas técnicas establecen, cuéles seran sus distintos efectos de subjetivacion y

cuéles las posibles fugas y fisuras que permiten la resistencia y la transformacion.

Por ello, a lo largo de este tercer capitulo propongo y utilizo la figura de las
contraescrituras sexopoliticas como unos modos especificos que producir desde un campo
epistemopolitico ciertas torsiones a los saberes y logicas de investigacion, que bajo la tradicion

de la neutralidad, invisibilizan los contornos sexopoliticos que nos posicionan como
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investigadoras y desde una primaria violencia epistémica pueden dar por sentadas las
operaciones de captura y delimitacion de lo trans* como tema, de las mujeres trans* como
objetos de estudio y de sus memorias como una forma de incorporacién afirmativa de su palabra,

como suplemento de una historia ya escrita.

El silencio y el desconcierto, son las principales incomodidades que preferiria olvidar y
que sin embargo se han presentado de manera constante en todos los borradores borrados de esta
investigacion. A partir de una arqueologia de mis archivos dejados en la papelera de reciclaje,
reconstruyo esta experiencia para habitarlos, comprenderlos y desde alli compartir las
caracteristicas de esta metodologia que ha sido resultado de diversos ajustes a lo largo del

proceso de investigacion realizado.

Retomando ademas los contornos epistémicos ya abordados en el capitulo anterior,
comprendo que la dificultad de escribir en términos deconstructivos la produccion de una
metodologia de investigacion, se despliega entre los efectos hegemonicos de formas de
investigar en donde el método se significa como el lugar de legitimidad de lo que se puede
“descubrir” permitiendo a quien investiga el adoptar la posicion de un sujeto neutral e imparcial.
Como ya abordamos en el capitulo anterior, el rechazo a esta mirada desde los aportes de
Haraway (1995,2004), se sostiene en la necesidad de optar por otros caminos que permitan poner
en dialogo los posicionamientos y las miradas en juego en el proceso mismo de la investigacion,
como asi también los contextos de enunciacion y las condiciones en que el conocimiento es

producido y legitimado.

Pensamos aqui en diadlogo con los aportes de Jordi Bonet y Barbara Biglia (2009),
comprendiendo la necesidad de establecer rutas criticas en consonancia con la genealogia de los
aportes tedrico-metodoldgicos presentes en los feminismos que han permitido una
problematizacion tanto del dualismo epistemoldgico basado en la distincion sujeto-objeto, como
del realismo ontoldgico que postula la existencia de una realidad objetiva. (Bonet y Biglia, 2009,
p.1). Este desplazamiento epistémico, nos permite ademas adentrarnos en la posibilidad de
considerar los caminos metodoldgicos a partir de fases en donde el disefio, la implementacion y

analisis de datos, son momentos que se informan y conforman constantemente (Denzin y Lincon,
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2003) con énfasis diferentes en el transcurso de la investigacion.

De acuerdo a lo anterior, el relato de como se ha elaborado esta propuesta
metodoldgica, adquiere pertinencia al representar un camino que permite reflexionar en torno a
las formas de transitar y reapropiarnos de los diversos aportes metodologicos que se despliegan
en el camino de investigacion, comprendiendo nuevamente la metafora de la difraccion
propuesta por Haraway (1995), como una ruta que permite la produccion de formas de
conocimiento que en lugar de representar, producen reflexiones sobre las condiciones de

produccion de lo investigado.

Por ello, nuestro camino desde la difraccion, en tanto tecnologia narrativa nos permite
articular las diferentes reconfiguraciones que han dado lugar a la propuesta metodolégica de las
co-producciones narrativas contrasexuales, como discursos polifonicos y reelaborables (Bonet
y Biglia 2009). Asi, el propdsito central de este tercer capitulo es el relato de las diferentes
decisiones metodoldégicas que fueron construyendo la co-produccion de narrativas
contrasexuales como nuestro principal camino y aporte metodoldgico, en el sentido propuesto
por Kerry Chamberlain (2012), comprendiendo que la eleccion de las metodologias puestas en
uso no se adapta necesariamente a los marcos metodol6gicos prefijados, sino mas bien el camino

de la misma investigacion va dando forma a este.

Finalmente, y siguiendo a Barbara Biglia, no se trata de ‘“crear una nueva jaula
metodoldgica, sino constituirse como posible punto de partida o transito que debe ser adaptado
a las caracteristicas de cada investigacion, asi como también a las peculiaridades de las
subjetividades que las habitan” (Biglia, 2007, p. 72).

3.2.- Coproducciones narrativas como escrituras contrasexuales

Situadas como metodologia de las perspectivas feministas, aplicadas al campo de la psicologia
social critica, el principal objetivo de las Producciones Narrativas es que “en lugar de representar
coémo las participantes comprenden el fendmeno, busca expresar como quieren que un particular

tema sea visto” (Pujol, Montenegro y Balasch, 2003, p. 67).
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Atendiendo a lo anterior, en tanto formas de accion intencionadas, pueden relacionarse
desde el campo de los Estudios Culturales con el concepto de politicas de nombrar Walsh (2010),
dado que se localizan en territorios de intervencion politica, es decir: se producen para
transformar algo, en este caso para afectar el silencio y la invisibilidad del activismo trans* en la

ciudad de Tijuana.

Los territorios de intervencion politica, son “campos de fuerzas, — cualquier campo de
fuerzas- atravesado por relaciones de poder que gobiernan a préacticas, discursos,
representaciones, cuerpos e identidades mediante sistemas de imposicion, subyugacion y
exclusion de lo que no se ajusta a sus reglas de dominancia” (Richard, 2011, p. 168). De manera
tal que el carécter contrasexual, de estas narrativas se localiza en la intencionalidad de las
participantes y de quien investiga de afectar el vacio representacional haciendo narrables sus
experiencias de vida, de muerte y de sobrevivencia en las condiciones bio y necropoliticas que

se vivencian hoy en dia en la ciudad de Tijuana.

Se trata en definitiva de una practica narrativa que actia en tanto “tecnologia de
resistencia, dicho de otra forma, como formas de contradisciplina sexual” (Preciado, 2011, p.
14) En este sentido, las producciones narrativas constituyen trabajos de memoria contrasexuales,
que pueden activarse como dispositivos de deconstruccion del orden de género y de apropiacion
de los cadigos que producen la invisibilidad politica de los sujetos trans*. Desde ahi, la memoria
trans®, transexual, travesti y vestida, puede ser vista mas como una potencia desestabilizadora

que como un testimonio de una identidad rigida.

Si tal como indica Richard (2011), existe politicidad ahi donde operan codificaciones
de poder susceptibles de ser interrumpidas y desviadas mediante actos criticos de oposicidn que
subviertan sus jerarquias de valor y distincion, sus normas autoritarias y sus totalizaciones
represivas, es posible tambiéen a través de las narrativas destejer los silencios a través del acto
subversivo de contar historias de vida y muerte. UbicAndose como contramemorias para

interrogar los modos en que el silencio y la invisibilidad se producen en Tijuana.

Las Producciones de Narrativas no solo son el contenido presente en una narracion,
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tienen un sentido que se ha producido por medio del relato. En la produccién de narrativas el
discurso y laaccion no se encuentran separados, sino que mas bien “las narrativas son una forma
de accion, dado que son intencionadas, se producen cuando existe una intension de narrar”
(Schongut, 2015, p. 35).

La nocion de politizacion que sustenta este trabajo, se localiza en una precision
contextual y una distancia conceptual fundamental para comprender la singularidad de la
propuesta metodoldgica aqui abordaremos. Considerando el incipiente campo de investigacion
en Meéxico sobre las memorias de los procesos de politizacién de las sexualidades no
heterosexuales®!, es posible identificar una singularidad importante en nuestro trabajo, ya que
el proceso politico que abordamos se sitda en largos intentos (no exentos de conflictos) por

producir espacios colectivos.

Considerando que, una caracteristica transversal a la politizacion de lo trans* en
Tijuana es que esta, no puede ser analizada en términos del rescate de una trayectoria de
organizacion colectiva para llegar hasta el momento presente, ni tampoco bajo la légica de un
sujeto politico anterior a la accién. La escasez de agrupaciones accionando en esta trama
historica y la constante trayectoria de identificaciones y desidentificaciones respecto de las
categorias identitarias que se ponen en uso como categorizaciones ya sea diagndsticas o en
términos de un objeto de investigacion, no representan una imposibilidad para la historizacion,
sino mas bien la necesidad de considerar las particularidades de la historia de estos intentos por
organizarse colectivamente, ubicando por tanto la mirada en el devenir de la constitucién de lo

trans™ en la ciudad de Tijuana en tanto enunciacion politica comun.

Frente a ello, si consideramos la memoria como un trabajo (Jelin, 2002), la potencia de
su produccion performativa se localiza en su hacer, no se encuentra prefijada. Por ello nuestro
trabajo no se ubica en la sola practica de rescate de sucesos del pasado, sino més bien se sostiene
en “la posibilidad de producir sujetos, relaciones e imaginarios sociales, poder que la convierte

en potencial fuente de resistencias, inestabilidades y transformaciones” (Piper, Ferndndez y

$1v/éanse Escobar (2011); Arguello (2013); Pons (2017) y Parrini (2018).
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iRiguez, 2013, p. 20).

Es posible afirmar que los silencios e invisibilidades de estos procesos de politizacion
se constituyen a partir de un conjunto de obliteraciones de las diversas formas configuracion de
sujetos politicos sexualmente minorizados que, considerando el funcionamiento del régimen de
inteligibilidad de la matriz heterosexual (Butler, 2007), resultan opacos para los ideales

regulatorios de la corporalidad, la sexualidad, el género y el deseo.

Esta critica es transversal, y necesaria para la visibilizacion de los procesos de
politizacion de las sexualidades minorizadas que en general ponen en cuestion la normativa de
la sexualidad y del género, cuyos ideales regulatorios siguen siendo estipulados en términos
heterocéntricos. Sin embargo, es preciso que sea reconocida no solo como régimen que
fundamenta la invisibilidad de estas memorias, sino mas bien como el “exterior constitutivo”

(Butler, 2002) del trabajo de memoria que desarrollamos en esta investigacion.

En este sentido, si bien es posible identificar los marcos de la invisibilidad en una
superficie sexopolitica, su tratamiento debera considerar una precision conceptual central y
transversal para nuestro trabajo: la critica a las lecturas de la experiencia desde la “metafora de
la visibilidad como transparencia literal” (Scott, 1999, p. 77). En el campo de los estudios
culturales y de la subalternidad, ciertamente la memoria y la historia oral, significaron
importantes herramientas para hacer visibles las existencias de grupos subalternados,
desplegando nuevas posibilidades histérico-politicas (Bach, 2008). Sin embargo, las formas de
escribir la historia de la diferencia del otro/a, a través de las l6gicas presentes en la metafora de

la vision, es un cuestionamiento central para el campo de los estudios historicos.

Desde los aportes de Scott (1999), retomamos como consideracion transversal para esta
investigacion la necesidad de precisar una critica central a los enfoques que toman la
invisibilidad de los sujetos y sus experiencias como si fueran una ampliacion de la vision,
basicamente un tratamiento de lo que la historia no ve que basa la legitimidad de lo no visto en

el caracter irrefutable de la presentacion de la experiencia de otros/as como prueba.
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como punto explicativo original —como fundamento para el anélisis- lo que debilita la fuerza
critica de las historias de la diferencia. (...) El limite de este tipo de procedimiento teérico, es
gue toman como incuestionables las identidades de aquellos sujetos cuya experiencia se esta
documentando y, de este modo, naturalizan la diferencia de éstos. (...) Entonces, la prueba de
la experiencia se convierte en la prueba del hecho de la diferencia, mas que en via para explorar
cdémo se establece la diferencia, cdmo opera, como y de qué modo constituye sujetos que ven
y acttian en el mundo (Scott, 1999, p. 82-83).

El problema que critica Scott (1999) es que, con esta forma de cuestionamiento a los
relatos hegemdnicos con base en evidencias se mantienen en los méargenes disciplinarios de
“probar” empiricamente la existencia de algo no visibilizado. El cuestionamiento central a estas
metodologias de visibilizacion de la diferencia sera el hecho de considerar la experiencia como

algo evidente, transparente, sin indagar en sus propias condiciones de produccion.

En este sentido, visibilizar la experiencia a través de trabajos de memoria, puede
efectivamente traer al presente unos relatos de experiencias invisibilizadas, sin profundizar en
las condiciones de sus funcionamientos, su propia historicidad. De acuerdo a ello “sabriamos
que existen, pero no como se han producido” (Scott, 1999, p. 86). En efecto, Nicolette Ibarra,
activista trans* de Tijuana y participante de esta investigacion, ya me lo habia hecho saber en
una conversacion al preguntarme Y para qué quieres corregir el silencio? La pregunta de
Nicolette, apunta en el mismo sentido que Scott (1999) a establecer la necesidad de que la
implicacion en cualquier trabajo de historizacion de la diferencia, supondra centrar la atencién
en los procesos histéricos que, a través del discurso, posicionan a los sujetos y por tanto a sus

experiencias.

Leyendo con cierta distancia las criticas de Scott (1999), si bien es posible reconocer
que la experiencia puede ser fetichizada, impidiendo asi un andlisis de los procesos que la
constituyen, es preciso por otra parte contar con sus relatos para poder ubicarlas en un campo de
critica posible. De acuerdo a ello, mi labor como coproductora de narrativas se concentra
precisamente en el analisis de las condiciones contextuales y marcos discursivos a través de los
cuales se despliegan las narrativas contrasexuales que coprodujimos, de estaforma, la experiencia
se convierte no en el origen de nuestra argumentacion para afectar el silencio, sino en lo que
debe ser interpretado. Aquello sera el espacio en donde se produce nuestro trabajo de

investigacion.
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La singularidad del devenir de la constitucion de lo trans* en la ciudad de Tijuana en
tanto enunciacion politica comdn trans* en Tijuana, nos localiza también en la consideracion de
reflexiones en torno a la identidad. Sin embargo, es preciso establecer algunas consideraciones

conceptuales presentes en la orientacion transversal al trabajo de investigacion.

La critica a la experiencia como prueba, ademas se ubica en cuestionamientos que en
general han aportado a desarticular la idea de un sujeto politico portador de una identidad
fundacional que moviliza su accion politica. Incorporando la posibilidad de pensar la historia
del sujeto como la historia de sus identificaciones (Mouffe, 1999), es posible poner en cuestion
la politica de la identidad fija, estable y anterior accidn para destejer sus sentidos. En esta misma
linea nuevamente conviene reiterar la preocupacion de Scott (1999), ya que podemos pensar un
trabajo de memoria critico a los esencialismos identitarios, considerando que mas que abordar la
produccion de los sujetos trans* en nombre de sus experiencias, nuestro trabajo se conducira por
la via de “intentar comprender las operaciones de los complejos y cambiantes procesos

discursivos mediante los que las identidades se atribuyen, se resisten o se abrazan” (p. 105).

3.3.- La coproduccion de las narrativas

En términos metodoldgicos y técnicos, el proceso de elaboracién de co- producciones narrativas,
como metodologia colaborativa, se estructura de acuerdo a los puntos de conexién entre las

propuestas de Balasch y Montenegro (2003) y Bonet y Biglia (2009).

La metodologia propuesta por Balasch y Montenegro (2003) bajo el nombre de
Producciones Narrativas, se despliega a partir de la realizacion de sesiones de conversacion
sobre el fendbmeno investigado. Una vez desarrollada cada sesion de conversacion, quien
investiga elabora una textualizacion de la conversacion desarrollada de acuerdo a sus propios
recursos linglisticos que posteriormente es regresada a quienes participan para su modificacion,
re-elaboracion, correccion o también ampliacion de los contenidos presentes en el texto,

introduciéndose en el mismo también las aclaraciones y correcciones de quién investiga.

El proceso termina con la aceptacion explicita del texto producido por parte de quien
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participa, en términos de que este recoge su vision del fendmeno. En la propuesta de Balasch y
Montenegro (2003) “no se recogen las palabras de la participante, pero si la forma en que ésta

quiere que sea leida su vision del fenomeno” (p. 45).

Por una parte, la propuesta de Balasch y Montenegro (2003) permite la elaboracion de
un producto narrativo complejo ya que se alimenta y produce a partir del didlogo y de acuerdo
a ello la narrativa que se produce finalmente no es una suma de transcripciones organizadas
como datos o registros discursivos, sino mas bien es un texto que se ha elaborado desde un cruce
entre lo narrado por las participantes de investigacion y la facilitacion que desarrolla la
investigadora para que ello pueda ser plasmado en un texto escrito. De acuerdo a ello, esta
metodologia requiere de una disponibilidad de tiempo extensa para desarrollar el proceso de
devolucidén y re-escritura hasta finalizar con la aprobacion del texto total por parte de quien
participa, por ello es que considerando las limitaciones de tiempo y recursos disponibles para el
desarrollo de esta investigacion se consideraron algunos argumentos epistémicos y politicos de
esta propuesta, a fin de orientar el proceso de elaboracion de las producciones narrativas del
devenir trans* en Tijuana, como un apuesta metodoldgica particular de acuerdo a tres

consideraciones.

En primer lugar, la fundamentacion de las producciones narrativas de Balasch y
Montenegro (2003), se sostiene en la propuesta de los conocimientos situados (Haraway, 1991).
Abordando las tensiones entre el relativismo (mirada desde cualquier lugar) y el realismo
(mirada desde ningun lugar), las producciones narrativas se ubican como saberes parciales, en
donde el conocimiento se producira “mediante la conexion, parcial, localizable y encarnada con

otras posiciones” (Balasch y Montenegro, 2003, p. 45).

En este sentido las producciones narrativas que proponen ambas investigadoras, se
constituyen a partir de un reconocimiento de la parcialidad de la mirada (y por tanto sus
limitaciones) que hace necesaria la articulacion con otras posiciones. A partir de ello, la narrativa
qgue se produce es un punto de conexién entre las parcialidades de las miradas, dichas
conexiones, no se constituyen a partir de consensos y acuerdos comunes, sino mas bien en la

complejidad de las posibilidades de los cruces e interconexiones de las miradas, que pueden
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estar articuladas por conflictos y tensiones. Situando por tanto el conocimiento en un entramado

relacional.

Esta forma de articulacion situada, modifica la posicion de quién investiga y posiciona
su produccion de conocimiento en su caracter controvertible. Asumir la limitacion de la propia
mirada y por tanto la necesidad de establecer conexiones con otras posiciones, se constituira
para esta metodologia en la base de la responsabilidad politica, que se expresa en el como las

articulaciones con estas otras miradas modifican mis posiciones de partida como investigadora.

la comprension producida bajo estos principios epistemoldgicos no pretende ‘representar” la
realidad, es decir producir un reflejo o réplica de un hecho externo, sino que apuesta por la
difraccion como apertura de otros espacios de comprensién y produccién de significados donde
el énfasis recae en los efectos que se desprenden, en términos politicos del conocimiento
producido (Balasch y Montenegro, 2003, p. 45).

En segundo lugar, retomo de esta propuesta metodoldgica, la critica al acto de dar voz.
Para ello es necesario explicitar algunas precisiones de mi propia practica investigativa que
articulan la deconstruccion del primer proyecto de investigacion, de acuerdo a la relacion entre
las observaciones de Nicolette respecto de los silencios incorregibles y los posteriores silencios

que reproduje en la intension de respetar la palabra de las participantes de este estudio.

Por una parte, mi propio trayecto de re-elaboracion constante de los puntos de partida
ha estado articulado en la pregunta constante por ;Como abordar la (in) visibilidad del devenir
trans* en Tijuana? De acuerdo a ello, la primera estrategia metodoldgica que propuse se
concentraba en la produccion de historias de vida de las activistas trans* de la ciudad. Habia

asumido que existia un relato no dicho, una historia silenciada a la que habia que dar voz.

Sin embargo, los cuestionamientos de Nicolette respecto de la “correccion del
silencio”, tenian que ver con una critica a la palabra/voz trans* como lo que falta en un relato
que ya esta elaborado, en este caso la historia de las disidencias sexo-genéricas de la ciudad y
no como un relato que puede hacer una lectura critica de las condiciones de produccion de esa

falta.
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En tercer lugar, la critica al acto de dar la voz que desarrollan Balasch y Montenegro
(2003), permite reconocer como en el objetivo de dejar hablar a las participantes, se silencia la
voz de quien investiga. Situacion que en mi caso experimenté tanto en las primeras entrevistas
para producir las historias de vida, como en el explicitacién de mi propio proceso de implicacion
en la escritura de la tesis. En este sentido, la metodologia de las producciones narrativas, ha sido
analizada también desde los desconciertos, incertidumbres e incomodidades que se presentan

desde el momento en que se decide desplegar un trabajo colaborativo.

Las implicancias metodolégicas de evitar hablar de, y hablar con pueden segun el
andlisis de Gandarias (2014), ubicarnos en ciertos extravios y practicas de silenciamiento de
nuestras propias voces en la investigacion, de manera tal que el no hablar de quien investiga
puede representar una forma de eludir las responsabilidades politicas de la propia palabra, de
manera tal que el no hablar por los demaés tiene como efecto el no asumir las consecuencias que

nuestra propia posicion tiene en los deméas

Cuando decido no hablar por aquellas personas que son menos privilegiadas que yo, ¢noestoy
abandonando mi responsabilidad politica para hablar en contra de la opresion? (...) Si no debo
hablar por los otros debo entonces limitarme a seguir su ejemplo sin critica? ¢ Es esta mi mayor
contribucién para salir del paso? Y si es asi, ¢jcual es la mejor opcion el silencio o la
deconstruccidn de mi discurso? (Alcoff, en Gandarias, 2014, p. 298).

De acuerdo a lo anterior, podemos considerar nuestras co-producciones narrativas,
como textos hibridos (Gandarias, 2014), apuntando a la activacion de las agencias de las
participantes de estudio, pero asi también a una apertura al conflicto, como situacién presente
tanto en la preparacion de las entrevistas, su textualizacion y revision conjunta, pero asi también
en una disposicion hacia los giros y desplazamientos que desde la colaboracion con las
participantes se puedan desarrollar en nuestros propios supuestos y articulaciones analiticas.

Comprendemos entonces la co-produccidn de narrativas, como practicas de produccion
de memoria basadas en la produccién de textualizaciones de relatos sobre (en este caso) las
experiencias de las activistas trans* en los procesos de politizacion de lo trans* en Tijuana,
desde alli las co-producciones narrativas construidas en esta investigacion adquieren forma de
los archivos que se utilizaran como base para el analisis que desarrollo en el capitulo V. Veremos
en el siguiente aparatado cual es la estrategia metodoldgica y las técnicas que permiten la
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construccion de estas co-producciones narrativas.

3.4.- Proceso de co-produccion de narrativas contrasexuales

Tomando en consideracion las observaciones metodoldgicas presentes en la propuesta
de Balasch yMontenegro (2003) y Biglia y Bonet (2009), a continuacion, comparto el disefio
que da lugar a la coproduccion de las narrativas contrasexuales que se presentan en el capitulo
IV, proceso secuencial que se ha construido a partir de 30 sesiones de conversacion sobre el tema

estudiado con 5 mujeres activistas trans* de la ciudad de Tijuana que se esquematiza de acuerdo

al siguiente cuadro:

1.- Identificacion de
nodos narrativos como
ejes estructurantes del

relato.

2.- Profundizacion
tematica de nodos
narrativos.

3.- El proceso finaliza
por saturacion tematica

1.- Primera entrevista
abierta: ;Como ha
sido tu historia en el
activismo transx de
Tijuana?

2.- Sesiones de
registro consecutivas
de profundizacion
sobre los nodos
estructurantes del
relato acerca de la

Proceso de coproduccion de narrativas contrasexuales

1.- Transcripcion,
de la totalidad de
entrevistas
desarrolladas.

1.-Analisis axial de
entrevistas.

2.- Organizacion de
citas textuales y
primera edicion del
texto : estructura
gramatical y estilo.

2.- Categorizacion
abierta de corpus de
entrevista
individuales.

3.- Elaboracion de 3.- Elaboracion de

ropuesta de guion propuesta de
narrativo. narrativa.
- Identificacion de

estructura narrativa: 1- Presentacion de

Procesos, quiebres, primera propugsja
momentos, hitos, de co-produccio
personas significativas, narrfiva.
espacios. 27
P 2.-Revisiony
correcciones.

2.-Revisionde la

propuesta, correcciones y
profundizacion tematica.

3.- En este momento

= pueden registrarse
propia h]:tc?ir\ll?s‘rar?od nuevas entrevistas de
" profundizacion tematica.

Incorporacion

de

observaciones

armonizacion

investigadora y
participante se

general de

estiloy

estructura
gramatical.

Lectura,
revision y
aprobacion

En conjunto,

reunen para dar
lectura al texto
coproducido,

corregir,

profundizar o
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3.4.1.- Entrevista abierta y sesiones de registro

Nuestro trabajo comienza con el desarrollo de una entrevista abierta inicial bajo la
siguiente pregunta transversal ; Como ha sido tu experiencia en el activismo trans* de Tijuana?,
el énfasis en este momento es la identificacion de una estructura narrativa a profundizar en las
siguientes sesiones de registro narrativos: momentos, espacios, personas significativas, procesos
etc. Con la finalidad de priorizar el despliegue del habla propia de las activistas participantes, la
intervencion de quien registra debe ser minima, para facilitar en la revision del registro de audio,

cuéles son las posibles tematicas a ser profundizadas sesion a sesion.

En esta primera parte del proceso es significativa la atencién a los silencios, las
dificultades para nombrar o las propias formas de correccion del habla, estas observaciones son
tratadas al comienzo de cada sesidn de entrevista en conjunto con cada participante para acordar
cudl seré el hilo conductor de cada sesion de registro, pero asi también las tematicas que no se
esta dispuesta a compartir ni profundizar.

Es preciso ademas atender a que esta primera fase requiere de un posicionamiento ético
fundamental para producir un clima de respeto y una escucha atenta a lo que se esta
compartiendo en el registro. Quien investiga debe estar preparad* también para respetar sesiones
en las que las participantes no se estan dispuestas a trabajar en el relato. De manera transversal,
cada sesién comienza con la presentacion de un esquema narrativo de lo tratado en la sesién

anterior, proponiendo zonas de profundizacion.

3.4.2.- Elaboracion de guion narrativo

El guion narrativo, es la estructura temética que construye quien investiga para
organizar el sentido de lo compartido en las sesiones de registro y asi articular una propuesta
escritural a desarrollar como narrativa coproducida, documento que es revisado, corregido y
también en algunos casos posible de ser profundizado en nuevas sesiones de registro. En este
segundo momento, se procede a la transcripcién general de todas las sesiones de registro y con
ello al desarrollo de una primera fase de analisis abierto a fin de identificar los principales nodos

tematicos y citas que estructuran el guion narrativo, como primera propuesta esquematica a
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revisar en conjunto con las participantes.

Aqui comienza el trabajo analitico de quien investiga, retomando algunos principios
del disefio propuesto desde la teoria fundamentada (Corbin y Strauss, 2002), este segundo
momento es una primera fase de codificacion abierta, de corte descriptivo en donde el material
transcrito se revisa con la finalidad de distinguir una estructura tematica general a la totalidad
de las transcripciones de las sesiones de registro. Mediante la asignacion de etiquetas o cédigos,
en un primer momento se identifican y nombran los segmentos textuales de los materiales de

registro en tanto nodos tematicos.

En un segundo momento se identifican en el texto las propiedades y dimensiones de
cada nodo tematico identificado, construyendo una primera propuesta esquematica del campo
de relaciones entre argumentos, historias, momentos, procesos, hitos, personas significativas
etc. pasajes narrativos que dan lugar a la interpretacion que hace quien investiga sobre el sentido

general de lo compartido en las sesiones de registro.

Esta propuesta de guion se revisa posteriormente en conjunto con cada activista
participante, con la finalidad de compartir cual es el sentido general que identifica quien
investiga y los nodos narrativos que lo constituyen. En este encuentro, se comparten y elaboran
correcciones a la propuesta, de manera tal que si no hay acuerdo esta puede modificarse de
acuerdo a las observaciones de las participantes, volviendo a ser estructurado o alimentandose

de nuevas sesiones de registro especificas.

3.4.3.- Patchwork de citas y armonizacién del texto

Una vez acordada la estructura narrativa del guion, quien investiga desarrolla la
elaboracion del texto con base en la articulacion de citas textuales de las sesiones de registro.
En la propuesta de Biglia y Bonet (2009), el patchwork es una forma de conjuntar citas al igual
gue las telas que forman un Gnico pafio. En nuestro caso, la labor de quien investiga es la
identificacion de las citas significativas para la estructura del guion, su incorporacion en un texto

narrativo y su armonizacion gramatical para facilitar la lectura del mismo. El siguiente paso
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dentro de este proceso es la codificacion axial (Corbin y Strauss, 2002) que selecciona y
organiza los pasajes narrativos reconocidos en cada sesion de registro a partir de su relacion con
la pregunta de investigacion. De acuerdo a ello los pasajes narrativos que se distinguen en el
momento de categorizacion abierta, se reorganizan y jerarquizan en este momento de

categorizacion axial como nodos estructurantes del guion narrativo.

Con ello, se prepara la primera propuesta de narrativa co-producida a revisar en
conjunto con cada activista participante en sesiones de trabajo para incorporar correcciones,

modificaciones y también profundizaciones al texto propuesto.

3.4.4.- Lectura, revision final y aprobacion

En esta cuarta fase, quien investiga incorpora las observaciones de la sesion de correccién del
patchwork, armoniza el texto en términos gramaticales y ortograficos y presenta la propuesta de
la narrativa co-producida a las participantes para su lectura, revision, correccion y aprobacion
final. En este momento se presentan correcciones de estilo por parte de quien investiga, pero
también del sentido de lo contenido en cada narrativa, de manera tal que algunas citas de
sesiones de registro pueden ser modificadas por las participantes y también profundizadas, es el
momento en donde el carécter referencial de la cita tiende a difuminarse con los nuevos sentidos
narrativos que pueden aparecer con las modificaciones, correcciones, eliminaciones y
profundizaciones que las participantes deciden desarrollar de acuerdo a sus propias intenciones
narrativas. Esta fase termina con la aprobacion final de la narrativa coproducida por parte de las

activistas participantes.

3.4.5.- Incorporacion de la narrativa coproducida al cuerpo de la tesis

Finalmente, cada narrativa es incorporada en el cuerpo de la tesis, especificamente en el Capitulo
IV. Es preciso indicar que el estilo de la escritura privilegia el sentido de la voz de la primera
persona, por ello y dada la dificultad de sistematizar cada modificacion gramatical o de estilo
desarrollada por mi en la elaboracion del texto, este como se ha visto en los anteriores puntos
no es una transcripcién de entrevistas, sino mas bien un texto escrito de manera colaborativa, en
donde mi participacion es la facilitacién de la produccién del mismo a través del registro, la

transcripcion, la identificacion de estructuras de sentido y la armonizacion gramatical, de un
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texto que se ve modificado por las participantes hasta llegar a la narrativa final.

En este sentido, es preciso atender a que esto no invisibiliza mi posiciébn como
investigadora, sino mas bien representa la decision de enfatizar mi participacion en la escritura
del mismo a partir del anélisis que desarrollo en el capitulo V. Por ello, conviene advertir por
tanto a quien nos lee, que la vigilancia epistemoldgica en este caso, estd puesta en no en la
artesania de la coproduccidn narrativa, situacion que seria imposible de compartir paso a paso
dada la extensa cantidad de transformaciones que van construyendo el texto narrativo final, sino

mas bien en la consideracion del poder de las activistas en este estudio.

Lo anterior es significativo como antesala al punto siguiente, porque nos localiza en la
situacion de habla individual de cada activista participante, y coémo ella se enmarca en contextos
especificos, mi propia invitacion a participar en esta investigacién en tanto activistas y mi rol
participacién como facilitadora en donde juego un papel activo y reflexivo para concentrar lo
discutido de acuerdo a mis objetivos de investigacion. Por ello, pretender implicar como
interlocutoras a quienes han participado de este proceso, puede representar un artificio que (pese
a laintencion de verticalidad), podria reproducir una idea de inexistencia de relaciones de poder,
siempre presentes en los contextos de investigacion social, ejemplo de ello ha sido como mi
propio silencio en un principio resultaba incomodo para todas las participantes, siempre es
dificil hablar sin guias, sobre todo por lo que una investigadora representa, hay una direccién

que Se espera en nuestro trabajo.

Desde esta observacion considero que mi implicacion es central en el
conocimiento que estoy produciendo y por ello, desde mi tesis de maestria he intentado
asumir y visibilizar la posicion privilegiada en este proceso, pero tambien la agencia de las
activistas que han participado de esta investigacion, ellas mismas tienen cierto poder en el acto
mismo de decidir de forma reflexiva el qué narrar, qué no, como, y de qué forma, por eso mi
ejercicio investigativo no pretende dar voz a quienes participan de mi estudio, ellas ya la tienen
y participan de diversos espacios de activismo, sus saberes no necesitan de mediadores en el
ambito académico, reconozco la autonomia y los propios agenciamientos politicos de las

activistas con quienes me he implicado en este proceso y considero que todo lo compartido por
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ellas representa una decision.

3.5.- Participantes del estudio

Hacia finales del mes de julio del 2017, mi trabajo de tesis se guiaba por el objetivo de desarrollar
un analisis comparativo entre los procesos de politizacion de la corporalidad trans*
desarrollados tanto en la Ciudad de México, como en Tijuana. Para ello, habia establecido la
realizacion de historias de vida como principal estrategia metodoldgica.

En ese contexto, con el interés de retomar contacto con las activistas trans* que ya
conocia, pude conversar con Alexandra Rodriguez, Lia Garcia “La Novia Sirena”, Génesis
Rafael y Trixie Cruz, td*s activistas trans* de la Ciudad de México. En general, durante esos
primeros encuentros la produccion de historias de vida comenzé a aparecer como un tema de
interés compartido por tod*s, sin embargo, se sentia en la conversacidn una tension permanente

respecto de las formas de tratamiento del material a producir.

Ademas, algun*s se encontraban produciendo sus propias historias de vida y otr*s no
estaban dispuest™s a ser sujetos de investigacidn, sino mas bien sus intereses se orientaban desde
la necesidad de hacerse protagonistas de sus propios procesos de construccién de conocimiento.
Por una parte, Alexandra estaba terminando de escribir su libro autobiografico: Crucé laFrontera
en Tacones ®, Liaestaba recopilando informacion sobre artivismos trans* para hacer una muestra
que posteriormente se presento en Espacio Border como “Féminas y al revés”, Génesis Rafael,
se encontraba desarrollando una historizacion de las historias de vida de activistas trans* de la
ciudad de México con la finalidad de abordar desde ahi una historia de la politizacion de lo

trans® en la ciudad.

Tanto Lia como Alexandra, me plantearon la necesidad de desarrollar esta
investigacion con personas trans* que no habian vivido el activismo que conocemos en el
presente, la pregunta fundamental que me plantearon ambas como posibilidad para una
investigacion aliada con lo trans*, fue el indagar en como era la vida antes del activismo trans*

cuando esta enunciacién aun no existia.

107



Ambas comentaron la urgencia de trabajar con aquell*s sujet*s que no vivieron el boom
de lo trans* que conocemos hoy en dia, sujetos que han sobrevivido hasta el presente, cuyos
contextos precarios no permiten una conexion con el mundo académico, unas memorias que

podrian desaparecer si no se las rescata a tiempo. Memorias fragiles, silenciadas y en extincion.

De acuerdo a lo anterior, la eleccién metodoldgica se comenzaba a orientar de acuerdo
a la basqueda de propuestas que permitieran orientar por una parte la centralidad de la vida en
los procesos de politizacion de lo trans*, pero asi también la relacion de estas trayectorias vitales
con sus contextos de enunciacion. Sin embargo, la produccion de historias de vida, se basa
fundamentalmente en el acto de recordar, y ello no es un proceso que aparece con el encendido
de la grabadora, sino mas bien requiere de un contacto y un acompafiamiento cercano, de un
estar en el tiempo y de una vivencia en el lugar en donde se desarrolla la vida cotidiana de quien
relata su vida, en una temporalidad definida y sustancial. Mis recursos econémicos y tiempo
destinado para un trabajo con esas caracteristicas, eran minimos para lograr estos objetivos

reguardando estas observaciones éticas, politicas y también metodoldgicas.

Como reflexidn transversal a todos estos encuentros, comprendi que las historias de
vida que estaba buscando tenian una singularidad; la palabra propia, las historias y las formas
de narrar la propia experiencia, contienen un valor que las activistas saben y cuidan, pero asi
también las historias de vida, como archivos de una historia invisibilizada adquirian un sentido
particular en un escenario social y politico de desapariciones, transfeminicidios e impunidad, en
donde la muerte se desborda como una especifica forma de necropolitica trans* (Caravaca,
2017), de manera tal que ante estos escenarios en donde la vida trans* es amenazada de manera
constante el registrar la vida representa una singular forma de resistencia politica a los

borramientos materiales y simbolicos.

Tomando en consideracion lo anterior, esta necesidad de escribir la propia historia,
como una decision para habitar un habla propia y por tanto una forma de resistencia politica ante
las dindmicas de saber-poder que ya se han escrito e investigado en torno a las formas de
funcionamiento del dispositivo de la sexualidad (Foucault, 2006) y de la matriz heteronormtiva
(Butler, 2006), pero asi también las observaciones y resistencias a ocupar el lugar de “sujetas de
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investigacion”, aparece un campo de criticas hacia las practicas academizantes que se han
cuestionado de manera incipiente las superficies sexopoliticas en juego en los procesos de

investigacion.

En ese contexto, habia identificado que mis aportes desde mi posicion como académica
pueden discutir en el lugar politico de la academia, en las posibilidades y fugas que pueden
producirse en estos espacios, particularmente en la produccion de caminos metodologicos y
propuestas conceptuales que permitan que esta relacion investigadora- participantes, sea

replanteada para que no sea extractivista.

De alguna manera, en esta primera etapa mi desconcierto fue el sentir en el cuerpo, el
privilegio cisexual (Serrano, 2011) ya que en todas las conversaciones que pude desarrollar en
la ciudad de México, la herencia de unas formas de extractivismo académico y violencia
epistémica aparecian como practicas silenciadas, zonas de especial cautela. Por esa razén,
regresé a la ciudad de Tijuana con la intension de reformular mi propuesta y situarla en la ciudad
de Tijuana, la ausencia de activismos y de investigaciones sobre lo trans* me movilizaban a
continuar insistiendo en ello, estaba en ese momento trabajando sin contexto, estaba bordeando
el silencio y sus politicas sin saberlo, solo me guiaba la intriga que sentia frente a ello.

Para ello relei todas mis notas de campo, resimenes de lectura y noté que mi tesis estaba
escrita al margen de todas las anotaciones que habia considerado como centrales. La memoria
aparecia con un gran espacio de posibilidad, pero al mismo tiempo como un gran vacio que
impedia cualquier ejercicio de contextualizacion del tema en las particularidades de la ciudad de

Tijuana.

En el mes de febrero del afio 2018 comencé a registrar bajo el método de relatos de
vida, los procesos de implicacion en la politizacion de lo trans* de las activistas participantes de
este estudio. Las transcripciones de estos encuentros han sido los textos de base para la co-
produccidn de las narrativas contrasexuales que se presentan en el capitulo IV y analizan en el
capitulo V. Para ese momento mis objetivos de investigacion giraban en torno a las trayectorias

de politizacion de la corporalidad trans* en la ciudad de Tijuana. En téerminos generales, mi
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intereés por explorar las historias de vida se concentraba en el como a través de ellas era posible
indagar en el funcionamiento de la bio y la necropolitica en la ciudad.

Hasta ese febrero, habia establecido contactos con Nicolette Ibarra y Jéssica Zamacona.
Sucedi6 que, en ambos casos, ninguna estaba de acuerdo, ni con el tema, ni con el enfoque de
mi estudio, ni tampoco estaban dispuestas a participar con sus relatos de vida. Esta situacion,
también se habia presentado anteriormente en la Ciudad de México, en donde tomé contacto en
el mes de Julio del 2017 con Alexandra Rodriguez. En esa oportunidad, Alexandra me habia
indicado que si lo que buscaba era producir una memoria de las activistas, mi trabajo se iba a
dificultar porque las activistas en particular de la Ciudad de México estaban sobre investigadas

y que ademas ya existian proyectos de recuperacion de memoria para y desde ellas mismas.

En esa misma conversacion, discutimos sobre el boom de lo trans* y de cémo la
reflexion de participar 0 no en investigaciones era un proceso que se estaba desarrollando entre
las propias activistas de la Ciudad de México. La principal critica y propuesta, estaba
concentrada en la necesidad de dejar de ser objetos de investigacion y reconocer la propia
historia como un patrimonio particular. En efecto, Alexandra fue clara en indicarme que sus
memorias ya estaban contenidas en su libro Crucé la Frontera en Tacones. Sin embargo, me
alento a buscar esos relatos en los espacios en donde aun no existen o en los sujetos que aun no
tienen un lugar para exponer sus propias memorias. Para ese momento senti un total desconcierto
frente al futuro de mi investigacion y decidi concentrarme en deconstruirla a partir de las

observaciones de las propias activistas respecto de mi propuesta.

3.5.1.- Rubi Juérez

En el mes de enero del 2018, con ese objetivo pude contactar a Rubi Juarez, activista
trans* co-fundadora de Casa Trans, y del Centro de atencion integral a personas trans (CAIPT)
quién accedi6 a reunirse conmigo en un primer encuentro el dia primero de febrero del 2018.
Para ese momento mi intencion era exponer nuevamente mi tema y objetivos de investigacion
(no tenia preparado un guion de entrevista). Mi propuesta se basé en exponer que tenia una idea
general de hacer un trabajo de recuperacion de memoria, a partir de las historias de vida de

activistas trans* de la ciudad. La respuesta de Rubi, fueron dos relatos de como las entrevistas
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producen una lectura de las vidas de las mujeres trans de la ciudad. EI primer relato se trata de
la historia de Béarbara Brandy que transmitio Televisa Tijuana en el 2016, en donde se la retrata
a partir de las condiciones de precariedad en las que vive, enfatizando en su situacion como
portadora de VIH vy trabajadora sexual. El segundo relato, es su propia experiencia en una
entrevista realizada por el periddico la Jornada Tijuana, “Una mujer de pies a cabeza3? en donde
se aborda su propia historia como primera mujer trans* de Baja California en realizar el cambio
de acta de nacimiento en la Ciudad de México, posteriormente a la reforma al Codigo Civil y de

Procedimientos Civiles, aprobada en el 2015.

Cuando volvi a ver a Rubi para compartir con ella las transcripciones de su historia de
vida, le comenté que mientras ella me contaba esos dos primeros relatos, yo en realidad estaba
tomando nota de las formas en que el silencio que habia notado tanto en Nicolette como en
Jéssica, tal vez tenian que ver con que la figura de la entrevista estaba construida a partir de este
tipo de experiencias y que por tanto la investigacion debia hacer un giro metodolégico que

permitiera una participacion directa de las activistas en la produccion de sus propios contenidos.

En esa ultima reunién Rubi profundiza en ambos relatos y me indica que su
preocupacion en ese momento era hacerme ver de alguna manera que las entrevistas tienen ese
poder y que yo no lo estaba reconociendo al presentarme ahi invitandola a “participar” de algo
que en realidad era otro tipo de entrevista mas, mediada en ese caso por mis intereses
académicos. Ambos reportajes, mas alla de representar una lectura distorsionada de las
realidades que vivencian sus protagonistas, representan para Rubi una preocupacion
fundamental: la elaboracion de discursos estereotipados sobre sus vidas y en el caso particular
de los reportajes, la difusion en los medios de comunicacion de una lectura reducida de sus

vivencias a partir de una dicotomia éxito/fracaso.

En ese momento adverti también que el silencio de las demas activistas con las que
habia tomado contacto, tenia que ver con nuestros posicionamientos frente a la entrevista, como

espacios en donde la propia vida se expone para unos fines que, aunque yo los tuviera claros en

82 http://jornadabc.mx/tijuana/17-05-2015/una-mujer-de-pies-cabeza
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mi propia escritura, para ellas resultaban inciertos.

En el primer encuentro con Rubi, mientras tomaba notas de sus relatos, le respondi que
lo que me estaba contado abria una nueva posibilidad a la investigacion en relacién a los
acuerdos de trabajo que se pueden establecer de manera conjunta, comprendiendo que la
elaboracion de las historias de vida, se debia articular con base en objetivos que apuntaran a
un rescate de las memorias de las activistas trans* a fin de conectar un relato de la trayectoria

del proceso de politizacion de lo trans* de acuerdo a las particularidades de cada historia.

Desde ahi Rubi accedid a participar, siempre y cuando la transcripcion y el analisis
respetaran los contenidos y el sentido que las participantes quisieran darle a sus historias de
vida. Especificamente la preocupacién de Rubi tenia que ver con que la centralidad en la
corporalidad como eje de la politizacion puede reducir las historias de vida a unos relatos
intimos de la gestion de los cuerpos.

3.5.2.- Fanny Hernandez

Conoci a Fanny en el debut del biodrama Meztli TRANSitar, sin embargo, nuestra
primera conversacion fue en febrero del 2018, por recomendacion de Rubi Juarez, en esa ocasion
Fanny present0 extractos de su vida, particularmente como en su adolescencia su familia la
esconde y vive en el encierro hasta que decide irse de su casa. Sin embargo, su narrativa tiene
una particularidad especial, sus observaciones sobre la relacién entre la violencia el miedo y la
discriminacion que ella vivié en su contexto familiar, nos invitan a reflexionar respecto de como
las experiencias de encierro, encierran tambiénunas justificaciones que tienen que ver méas con
el miedo a perder una hija que con un odio a las mismas. De cierta forma la violencia en contra
de las mujeres trans*, deja en lo social un mensaje claro de muerte, enfermedad y la constante

posibilidad de ser asesinada.

En este sentido, la experiencia de Fanny se conecta con las experiencias de Nicolette en
términos de como la violencia que las mujeres trans* vivencian en sus familias consanguineas,
representa un circulo vicioso tragico, en el sentido de las tragedias griegas. En el amplio espectro
de violencias posibles, hay familias que, en el objetivo de querer proteger de la muerte,
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despliegan estrategias de encierro y sobreproteccidn que terminan por llevar a sus hijas al mismo
destino que pretenden soslayar: la vida en la calle, la soledad, el abandono y la muerte.

La vida de Fanny tuvo otros destinos, si bien ella escap6 de casa cuando era muy joven,
no perdié contacto con su familia, ni tampoco la chispita de la sobrevivencia que indica
Nicolette. Fanny también ha sobrevivido a muchas muertes posibles en Tijuana, su experiencia
de vida como trabajadora sexual y fichera en la zona norte, habita en ella como un patrimonio
sexual que cuida y valora, Fanny sabe que conocer los “suburbios” sexuales de la ciudad, esun

saber que pocas han sobrevivido para contar.

En efecto, a medida que nuestra relacion se fue haciendo mas cercana, Fanny comenzé
a proponer nuevos lugares para nuestros encuentros, asi la zona centro de Tijuana me fue
presentando sus fronteras sexo-genéricas. Antes de visitar “la zona” nos habiamos reunido con
Fanny en varios cafés de la Calle Revolucion, yo estaba comoda y pensaba que Fanny también,
en realidad ambas lo estdbamos. Sin embargo cuando comenzamos a reunirnos en lazona, Fanny
tomo otra actitud en su caminar, estaba atenta, caminamos del brazo, su cuerpo me estaba
protegiendo porque cuando le pregunté si pasaba algo me respondié claramente: jclaro mana, si
se nota a leguas que tu no eres de aqui!.

Esa tarde conversamos largamente de cuando la gente “se te queda viendo”, en la zona
a mi se me quedaban viendo a Fanny no, porque ya la conocen. Como sea hay una mirada que
te dice: pero a ver mmm ¢;esto qué es?, es mujer? ¢es lesbiana? ;qué hace Fanny con una
lesbiana? Nuestra conclusion de esa tarde fue que no en todas partes “se te quedan viendo”, por
eso Fanny ese dia se dedico a relatarme como esta configurada “la zona”, en realidad me estaba
diciendo por donde yo era invisible y por donde era extra-visible y por donde también ella lo era
0 no. Mis conclusiones de esta tarde fueron que efectivamente la zona centro esta
especificamente cartografiada en términos sexo-genericos, de manera tal que los regimenes de
visibilidad se encontraban espacializados. Fanny estuvo de acuerdo y quedamos de recorrer esas

fronteras en un encuentro posterior.

Como una forma de narrativizar esta experiencia, elaboré un mapa denominado

113



Cartografia trans*habitada, con la finalidad de ubicar a quién nos lee en el espacio de la zona
norte de la ciudad, pero asi también como una forma de materializar cdmo mis recorridos con
Fanny fueron dando forma al disefio de un mapa hecho en el mismo acto de transitar por la
ciudad.
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En el transcurso del registro y elaboracion posterior de la narrativa que aqui

presentamos, pude visitar la famosa casa de Fanny, alli ademas de disfrutar de su hospitalidad y

conocer también su estética y su perra Viky, pude conocer el extenso material fotografico que ha
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guardado Fanny a través de los afios, la cantidad de fotografias y personajes que aparecian en
las historias que me iba contando daban para otra investigacion completamente localizada en la

historia de “la zona”.

En esa oportunidad Fanny no tenia &nimos para continuar con el relato de la muerte de
su amiga Violeta, es un tema hasta el dia de hoy muy dificil para ella, una historia que revive
miedos, como si el recordar la agrediera nuevamente y es que la violencia es asi me dijo Fanny,
se te queda en el cuerpo, te para los pelos siempre. Pese al dolor, Fanny mira con orgullo todo
el pasado que conoce, sabe que su caja de fotografias alberga la existencia de muchas
compafieras que murieron literal y simbdlicamente, también ha guardado notas de prensa y
folletos que pudieron haber quedado en la basura, peor ahi en su casa sobreviven. Por ello, yo
miro su caja de fotografias como una forma de patrimonio excéntrica, que desborda las
acepciones mas utilizadas y difundidas por la UNESCO, piensoen como cada registro material
de esa chispita de la sobrevivencia constituye una forma de patrimonio sexual, de la memoria
de la ciudad de Tijuana, pero por sobre todo de referencias a una historia sexual que

paraddjicamente nos constituye pero que no tenemos.

3.5.3.- Nicolette Ibarra

A casi la mitad de las entrevistas abiertas realizadas con Fanny Hernandez retomé mi
contacto con Nicolette en mayo del 2018. Para ese momento, decidi enviarle las modificaciones
al proyecto que le habia expuesto casi un afio atras. En ese documento ya estaba mas claro en
primer lugar que el trabajo de recuperacion de relatos de vida se desarrollaria de manera conjunta
entre las participantes y yo como investigadora y que, en segundo lugar, era necesario explicitar
con las participantes que la recuperacion de relatos no se concentraria en las vidas intimas, sino
mas bien en larelacién de la propia historia con el devenir del activismo trans* en la ciudad. Una
vez recibido el documento, Nicolette acepta la invitacion a participar y acordamos una estrategia
de trabajo en donde la devolucion de las transcripciones para que estas pudieran ser revisadas y

modificadas de acuerdo a sus propias observaciones fue central.

Nicolette Ibarra nace en el Paso, Texas en la década de los cincuentas. Tras conocerse

en Tijuana, sus padres viajan para vivir en Ciudad Juarez y un afio después se establecen en la

115



ciudad de Los Angeles, California. A los quince afios, deja de vivir con sus padres y comienza
un periodo de movimientos incesantes entre Los Angeles, San Francisco, San Diego y Tijuana,
buscando la vida, el trabajo y los estudios. Nicolette vive de cerca la revolucion sexual que se
estaba desarrollando en los Estados Unidos, vivencia la apertura de espacios para la diversion y
el goce sexual, pero asi también comienza a tejer lazos de afectividad con sus amistades de la

época, tejiendo una red que se desliza entre sus continuos ires y venires.

En los afios ochenta, Nicolette vivencia la violencia y la discriminacion por lo que ella
denomina como su propia diferencia, vive el riesgo constante de ser agredida, violentada y
ademas sabe de cerca que las posibilidades de recibir proteccidon frente a este tipo de riesgos son
practicamente inexistentes. Por otra parte, Nicolette también es testigo de como se gestan en la
ciudad de Tijuana los procesos de estigmatizacion y segregacion de los gays y vestidas de una

época en donde pasan de ser sujetos enfermos a sujetos de riesgo.

Nicolette sobrevive y es una de las pocas mujeres trans* que ha vivido para contar
como fue la historia de las vestidas en la ciudad en los afios ochenta y noventa, especificamente
como se vivid la famosa redada ocurrida en noviembre de 1991 en la Plaza Santa Cecilia. Desde
ese hito significativo hasta la fecha su propia biografia se imbrica con la historia sexopolitica de
la ciudad. Pero también ha sido protagonista de una historia de activismos que se ha ido tejiendo
a través de la clandestinidad y posteriormente se abre paso en medio de un contexto de
homonormatividad que interviene en las politicas del silencio sobre el activismo trans* en
Tijuana. Nuestra forma de relacionarnos fue abriendo paso paulatinamente a una relacién que
comenzd con muchas dudas y reservas, Nicolette también ha participado en variadas iniciativas
y proyectos que han tenido como objetivo dar voz a las mujeres trans™ de la ciudad pero que

finalmente terminaron en nuevos silencios, en donde su participacion no es reconocida.

Por ello, las cautelas de Nicolette tienen fundamentos en sus propias experiencias como
sujeto, nombrado en su subalternidad, pero no reconocido en sus potencias y agencias politicas
especificas. Por ello, su pregunta 0 mas bien su interpelacion hacia mi trabajo cuando plantea
como cuestionamiento el ¢por qué quieres corregir el silencio? marco profundamente el sentido

de mi trabajo como investigadora y el enfoque que estaba tomando mi analisis sobre el silencio
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existente sobre la historia del activismo trans* en la ciudad.

Las experiencias de Nicolette han atravesado proyectos que han tenido la misma
intencion de develar, mostrar y exponer su propia experiencia vital como una prueba de que la
diferencia y las transgresiones del orden de género existen y son posibles, mas no han abarcado
la posibilidad de la critica hacia las condiciones mismas de la produccion de su existencia como
algo escondido. Recuperando estas observaciones, mis encuentros con Nicolette y toda su
capacidad critica han permitido en mi propio hacer una reflexion transversal: si los silencios son
observados en sus dimensiones politicas, la posibilidad de corregirlos no tiene que ver con
establecer un relato que falta, sino méas bien cuestionar los porqués de esas faltas, ademas de
todo un contexto de matices en donde silencio a veces es impuesto, pero otras, resulta una

estrategia de sobrevivencia.

En cierta manera, esta investigacion y la interpelacion de Nicolette podrian ser vistas
con cierta ironia ya que ella cuestiona mi primer afan de querer darle voz a estas mujeres trans*
calladas por la historia y por ello este trabajo podria haber seguido ese camino recopilatorio de
testimonios que luego se analizan para desmenuzar sus l6gicas internas, hubiera suplido la falta,
pero sin embargo no habia logrado indagar en las condiciones historicas y sexopoliticas bajo las
cuales estos silencios se han consolidado en la ciudad. En efecto, muchas veces mi proyecto de
investigacion fue cuestionado porque en Tijuana no habia registro de organizaciones trans*, se
me dijo claramente cuando presenté mi proyecto de investigacion en el cologuio: no tienes sujeto
de investigacion. Si hubiera considerado la inexistencia como un limite y no cdmo una pregunta,
el enfoque de mi trabajo se podria haber orientado hacia la produccion de historias de vida de
personas trans* en general que alimentaran un analisis de los procesos de transicion sexo-

genérica de las mujeres trans* de la ciudad.

Este camino pudo haber sido fructifero para indagar efectivamente en como la
corporalidad en la propia experiencia vital se va incardinando (Braidotti, 2006) a través de
formas de subjetivacién politicas especificas, podria haber rescatado desde ese punto de vista
las historias de vida y haberlas puesto en el analisis, considerando ademas el funcionamiento

normativo del genero como orden regulatorio, pero una vez méas el poder mantendria un caracter
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difuso, que si efectivamente lo tiene particularmente en el cdmo producimos campos de
subjetividad alrededor del cuerpo y la sexualidad en general, podria haber producido un anélisis
tedricamente concreto y pertinente, sin embargo dificil de situar y localizar en las

particularidades sexopoliticas de una ciudad como Tijuana.

Considerando todos estos caminos posibles, la pregunta por la correccién del silencio,
por una parte, me invito a pensar en el silencio mismo como tema de investigacion y por otra a
reflexionar sobre qué es lo que sostiene a una voluntad que correccion. Ambos cuestionamientos
tuvieron como punto de salida la estrategia metodoldgica que se ha articulado en esta
investigacién como un artesanado que recupera y lee con detencidn el trabajo, las apuestas, las
experiencias y practicas de investigacion que se han desarrollado en las libertades que los

procesos de formacion doctoral permiten.

Muy especialmente la pregunta de Nicolette me motivé a continuar la busqueda de
activistas que quisieran relatar estas historias y si, jclaro que existian! Pero al mismo tiempo
representaban nuevamente un campo de desafios metodolédgicos que devienen en la eleccién de
una estrategia colaborativa, que al considerar las propias agencias de las participantes como
activistas, apuesta por un riesgo particular: el peligro constante de que cada una quisiera
abandonar este proceso, decision que significo la pérdida de cierta autonomia y control sobre el
proceso de investigacion, pero al mismo tiempo fundamento un acuerdo que abrio las confianzas

hacia mi trabajo como investigadora.

Es preciso comentar también que, nuestra relacion de trabajo fue tejiendo
paulatinamente un espacio de amistad particular, en donde nuestras hablas politicas se han
contaminado mutuamente. En un primer momento Nicolette me sefialé tajantemente que ella no
era activista, que en realidad més bien era sobreviviente de muchas muertes posibles y que eso
constituia para ella un triunfo politico dificil de reconocer como tal, al tiempo que nuestros
encuentros se fueron tejiendo, a final de nuestras sesiones de registro conversabamos cada vez
con mayor interés sobre la politica sexual de la ciudad de Tijuana, en esos espacios la relacién
entre activismo y sobrevivencia comenz0 a cobrar vida en las reflexiones de ambas

contaminandose mutuamente.
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Finalmente, también es preciso sefialar que mi estrategia de entrevista fue en un primer
momento incomoda para Nicolette y en varias ocasiones de nuestro primer encuentro me
preguntd por qué no la interrumpia o le hacia mas preguntas. Tengo mucho que agradecerle
también por mantener su relato en un contexto en donde no hay un marco de preguntas pauteado

que encause su relato.

Ciertamente este punto es un aspecto a mejorar de las técnicas de produccion y registro
de las narrativas, ya que, aunque se decida no intervenir en un relato que se esta registrando en
audio, la entrevista se contextualiza en marcos de sentido sobre la relacion entre investigadora-
participante que prexisten a nuestra presencia y decisiones metodolégicas, de manera tal que
deben ser abordadas y explicitadas con detencion en el inicio de los encuentros a fin de evitar

incertidumbres y también desilusiones a lo largo del proceso.

Todas estas observaciones tienen mucho que agradecer a las observaciones de
Nicolette, muy especificamente este trabajo y la eleccion de las producciones narrativas se
inspira en la experiencia de ella como activista que ha optado por este mismo camino politico.
Actualmente Nicolette participa en diversas iniciativas de fomento de la lectura en la ciudad, ha
desarrollado Talleres de Lectura y de Historias de Vida en el Albergue la Morita y en la Clinica
HFIT, también participa en el afio 2017 en el biodrama Meztli TRANSitar y en el mismo afio
organiza un taller de narrativas de vida, la Remembranza trans* que se desarrollé en la Clinica

HFIT y la caminata del silencio en memoria de las mujeres trans* asesinadas.

3.5.4.- Alma Aguilar

Conoci a Alma en el junio del afio 2018, para ese entonces solo tenia como referencia para la
historizacion de la década de 1990, la narrativa que estabamos co-produciendo con Nicolette.
Alma aparece en mi vida a través de una conversacion con Yalila Grafikat, amiga y activista
lesbiana de Tijuana, quién a proposito de su trabajo en la elaboracion de la Archiva Lésbicay
Bisexual de Tijuana, me pregunto6 si no estaba considerando a los hombres trans* que “ya no

son trans”.
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La invitacion de Yalila, tenia que ver con conectar ciertas zonas ciegas de su propio
trabajo de archivo, en donde la presencia del activismo trans* en la ciudad no estaba
considerada, pero si aparecia como referencia identitaria de algunas activistas que en la década
de los noventa participaron del incipiente movimiento lésbico de la ciudad. En el relato de
Yalila, las machorras mas politizadas en algin momento abrazaron la identificacion de trans*
sin embargo, los tiempos, las urgencias del activismo de la época, la violencia policial que se
vivencio, ademas de la inexistencia en la jerga politica comun de la época de enunciaciones que

permitieran nombrar a los hombres trans*, no hicieron proliferar tal identificacion.

De acuerdo a esa propuesta de Yalila, contacté a Alma, quién trabajé como activista en
la década de 1990 y también fue parte de equipos de investigacion que en esa década se
dedicaron a estudiar la trata de personas y también a documentar la violencia sexual que se
vivenciaba cotidianamente en la zona de tolerancia. Alma recorrié de cerca las calles dela zona
norte y conoci6 de primera mano el terrorismo sexual que se estaba suscitando en esa parte de
la ciudad. Su labor como investigadora, como muchas otras personas gque prestaron servicios
externos a investigador*s reconocid*s de la ciudad no esta reconocida publicamente, quizas su
historia también es parte de muchas otras experiencias de una division social del trabajo
académico en donde quienes hacen el trabajo de campo “la talacha” en palabras de Alma, no se
ha visto reconocido en sus importantes aportes y riesgos que el trabajo de “estar alli”

antropoldgico, representaba en la zona norte.

Por otra parte, cuando conoci a Alma senti mucha cercania con ella, nuestra
conversacion fluyo facilmente, habia una cercania politica de nuestras existencias como
lesbianas, pero al mismo tiempo una voluntad por parte de Alma de relatar su vida, para como
me dijo en nuestro primer café: hacer justicia a las que ya no estan y denunciar por qué las que
estuvimos ya no estamos. De formas muy precisas la narrativa que co-produjimos con Alma,
me atraviesa por diversos flancos, por una parte moviliza en mi reflexiones sobre las incertezas
de las nociones de la cisexualidad que en mi propia vida se han manifestado en algo simple pero
complejo ya que hasta el momento no sé qué tan coémoda estoy con el género que se me otorgd
al nacer, lo que si sé es que mi vida se ha tejido a travées de varios episodios de una violencia

que ha tenido que ver méas con mi apariencia masculina que con mis practicas sexo-afectivas
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como leshiana.

Y aqui es donde la narrativa de Alma moviliza en mi algunas precisiones respecto de
lo cisexual, y es que precisamente la incomodidad sostengo con el género que se me otorgé al
nacer, es eso: un posicionamiento, un espacio conflictivo que elijo para habitar las complejidades
de mis propios procesos de identificacion, pero no son transiciones de ese género, esas las
encarnaron las participantes de este estudio, porque en mi caso la violencia en contra mi
masculinidad viene articulada también por el privilegio de poder poner en el cléset mis practicas
sexo-afectivas. Es en esa relacion conflictiva que me sitlo y posiciono como lesbiana cis,
posicion que me permite establecer un lugar referenciable y no diluir las condiciones politicas

de mi existencia en narrativas de un intenso fluir voluntarista.

Creo, que lo anterior es fundamental para establecer alianzas situadas con las activistas
trans* que vivencian como estamos viendo en estas narrativas co-producidas, otras relaciones
de conflicto con los mandatos del binarismo del género y por tanto otras formas de
desobediencia de los mismos que ellas mismas han encarnado soportando mdaltiples violencias.
Pero también es necesario para enfatizar que el hecho de reconocer el lugar de lo cis en la propia
existencia, no significa inmediatamente una normalizacion del binarismo del género, significa
mas bien la identificacion de este mismo como un mecanismo regulatorio en donde nuestras

existencias se enmarcan, mas no se definen totalmente.

En esa posibilidad de fuga, se encuentra la necesidad de reconocer que lo cis y lo trans*
en realidad no son polos antagonicos, sino mas bien constituyen una referencia cartografica de
diversas formas de habitar el género y sus regulaciones, en sus entremedios, si, se puede ir mas
alla del binario, pero lo anterior no debe significar el suspendernos de los efectos de poder del
sistema sexogénero, sino mas bien el acto de reconocer la compleja forma en la que nos

articulamos en los privilegios que el reconocimiento cis provee.

Al momento de rehacer el analisis que se presenta en el Capitulo V y releer
especificamente la narrativa que co-produjimos con Alma, comencé a pensar también en que

hubiera pasado si en mi adolescencia lo trans* hubiera existido como una enunciacion posible
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para mi vida, como una persona que creci0 y vivio su infancia y adolescencia en el campo, mis
unicos referentes de lo sexualmente diverso eran las locas de la Unica peluqueria del pueblo en
donde naci y creci hasta los 18 afios, y una que otra profesora de escuela de apariencia

masculina.

A las locas de la peluqueria las vi vivir y morir en los noventas, todas enfermaron y
murieron de sida y a las profesoras masculinas también las vi morir solas, recuerdo tristemente
coémo nos hicieron ir a todo el salon al velorio porque la profesora “era solita”. Yo comprendi el
mensaje social que se nos estaba dando a todas: la muerte y la soledad como destino ydecidi
vivir en el closet hasta los 25 afios, momento en el que sali de la universidad y pude

independizarme econdmicamente de mi familia.

Estas reflexiones sobre mi propia biografia también me movilizaron a trabajar la
memoria, comprendiendo que de cierta forma hacen vivir con los sentidos del presente unas
formas de existencia que nos constituyen, en nuestras vidas presentes, en sus vacios de sentido,
pero también en las nostalgias y melancolias que nos habitan. Efectivamente ser sujetos con una
historia, nos provee de un lugar en el mundo, nos localiza, pero asi también nos permite atisbar

el tremendo patrimonio sexual que ha tejido la historia de las ciudades en donde vivimos.

Cuando Alma sefiala que estas historias estan enterradas, nos invita a reflexionar sobre
las condiciones de ese silencio, pero asi también respecto de los efectos de ese periodo de
terrorismo sexual que se vivencia hasta el tiempo presente. Son historias que estan enterradas y
qgue muchas de las personas que sobrevivieron a esa época no estan dispuestas a relatar ya la
invisibilidad representd una garantia de seguridad que hasta la actualidad se desea proteger, en
mi busqueda por la participacion de activistas que pudieran hacer narrable este periodo, muchas
personas prefirieron no participar, otras al leer sus narrativas prefirieron no publicarlas y otras
actualmente viven en los Estados Unidos, asiladas por la violencia que vivenciaron durante la
década de los noventa y del dos mil. En todas estas experiencias inclusas de trabajo de campo,
el miedo a ser perseguida nuevamente fue la explicacion transversal, por ello la participacion de
Alma en la co-produccién de estas narrativas, tiene una particularidad significativa para esta

investigacion y por tanto representa una responsabilidad y un cuidado particular en el proceso
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de edicion del texto que se terminé de co-producir.

Existen muchos silencios y apagados de grabadora que quizas en investigaciones

futuras de podran destejer y también denunciar.

3.5.5.- Renata Mendoza

Conocia Renata en el mes de junio del afio 2018, para ese entonces ya habia organizado la mayor
parte de la co-produccion narrativa con Rubi, en donde abordamos el periodo de politizacion
entre los afios 2012 al 2016. En ese momento me encontraba en la basqueda de una segunda voz
para este periodo, considerando especificamente las historias en donde tanto Fanny como Rubi
narran como se dio una transicion entre una reconocibilidad basada en su rol como activistas

hacia otro momento en donde pasan a ser sujetas de atencion.

En mayo del 2018, se da a conocer la muerte de Roxana Herndndez, mujer trans*
hondurefia que logro pedir asilo en los Estados Unidos, mientras estaba bajo “custodia” del
Servicio de Inmigracion y Aduanas (ICE) en Nuevo México. La noticia se expande en redes
sociales y asi también la historia de su muerte: la negligencia de las autoridades estadounidenses.
De acuerdo al seguimiento que realizan las organizaciones: Pueblo sin Fronteras, Al Otro Lado
y Diversidad sin Fronteras, Roxana pese que presentaba sintomas de neumonia, fue llevada junto
con todo el grupo de mujeres trans* que estaban bajo “custodia” a una celda llamada la hielera,
en alusion al frio extremo al que son expuestas las personas que llegan ahi. En la hilera, ademas
de frio, hay escasez de alimento, no existen muebles para el descanso ni tampoco acceso a

atencién médica.

Posteriormente a la entrega del cuerpo de Roxana, la organizacién Transgender Law
Center (TLC), financia de forma privada, la realizacion de una autopsia en la que se constatan
altas posibilidades de una muerte por deshidratacion y los efectos de ella en una persona afectada
por el VIH. El informe constata ademas la presencia de moretones en el cuerpo de Roxana,
especificamente en las mufiecas lo que sugiere que estuvo atada y recibid golpes en la espalda y
en el abdomen. El Servicio de Inmigracion y Control de Aduanas de Estados Unidos, a través de

un comunicado publico argumento la invalidez legal de una autopsia privada, desestimando las
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acusaciones de maltrato indicando ademéas que Roxana si recibio atencién médica y no se

encuentran registros ni reportes de violencia fisica en su contra.

Ante este hecho, se organiza en la Clinica HFIT, una accion de denuncia publica de la
muerte de Roxana para visibilizar el hecho como una forma de asesinato institucional. Para ese
entonces Renata se encontraba trabajando como coordinadora y promotora a en salud para la
poblacién trans* en la clinica y convoca en conjunto con Nicolette a esta actividad que se

desarrollo el dia 7 de junio.

A la accién llegamos casi 30 personas, nos reunimos en la Clinica para hacer las
pancartas que llevariamos posteriormente a una marcha en donde caminamos por la calle
segunda hacia el Encalve Caracol, lugar en donde se leyeron una serie de posicionamientos al
respecto de la muerte de Roxana. Mientras estibamos en laelaboracion de las pancartas, conversé
con Renata a proposito de la situacion de Roxana, le pregunté si no habia méas informacion y me
comentd que solamente se sabia lo que estaba circulando por redes sociales. En nuestra
conversacion Renata se sentia incomoda, la presencia de la prensa era superior en nimero a las
personas que estdbamos alli elaborando las pancartas y ella por mi forma de acercarme supuso

que yo también lo era.

El tema de las fotografias y su destino, es un asunto presente en todos los espacios de
activismo en los que he participado, segin lo que me coment6 Renata los periodistas y fotografos
de la ciudad a menudo no respetan el hecho de que pocas personas estan dispuestas a ser la cara
visible de alguna manifestacién me dijo Renata, en esta solamente ella estaba dispuesta a hablar
para la prensa, su trabajo como promotora en salud le garantizaba que su visibilidad no se viera

traducida en agresiones y sefialamientos.

Por ello, tuve que aclarar que no era periodista y que en realidad me habia acercado
para conocerla, porque estaba haciendo una investigacion sobre la historia del activismo trans*
en la ciudad y necesitaba conocer con mayor profundidad el trabajo que se desarrollaba en las
Clinicas que atendian a personas trans* en Tijuana, la invité a tomar un café en otro momento y

acordamos reunirnos la semana siguiente en la Clinica.
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El comenzar nuestro primer encuentro, le comenté con mayor precision que de lo que
habiamos podido construir con las demas participantes, habia un proceso que no quedaba del
todo desarrollado en las narrativas que ya habiamos co-producido, justamente el proceso en
donde se desarrollaron los grupos de apoyo en las Clinicas que comienzan a atender a personas

trans* en Tijuana.

Al terminar de explicar esto, Renata me sefiald que ella no era activista, que en realidad
la vida y su trabajo la habian puesto en ese rol, para ella el ser activista es un reconocimiento
que te da “t misma poblacion”. Renata reconoce que para que eso ocurra muchas otras cosas y
luchas deben pasar en su vida, sin embargo, al iniciar nuestras sesiones de registro y co-
produccién le sefialé que el hecho de aparecer en pablico, tener un campo de reconocibilidad
como mujer trans* que trabaja para su comunidad y ademas presentar un discurso al respecto,
la situaba en el espectro de lo que podria considerarse activismo. Esta reflexion fue incorporada

por Renata y en efecto en su narrativa utiliza la enunciacion activista.

En esta primera conversacion Renata enfatizd también en que le interesaba poder contar
cémo fue su experiencia en el proceso de establecimiento de los grupos de apoyo en la ciudad
porque ella asistio y participd de ellos buscando ayuda, constituyéndose estas experiencias como
parte de cambios importantes en su vida ya que también, su formacion como promotora en salud
se gestd en esos espacios siendo hoy en dia la Gnica mujer trans* que en la ciudad tiene ese

trabajo.

Acordamos entonces, reconstruir su historia a proposito de su experiencia en estos
espacios, sin embargo, las sesiones de grabacion y registro se extendieron a variadas tematicas
en donde Renata también reconoce un regimen de violencia sostenido en la ciudad y expone

como los procesos de "destransicion” ocurren también a propdsito de este marco.

La experiencia de Renata en los grupos de apoyo, también nos permite establecer
algunos campos de reflexion y distancia critica en términos de los conflictos que se vivencian

en estos espacios a través de las jerarquizaciones de clase que se despliegan en estos contextos
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grupales. De acuerdo a ello, la experiencia de Renata complejiza las lecturas de la “pasabilidad”

solamente como diferenciaciones corporales en torno un ideal normativo de lo femenino.

Como sefiala al inicio de la narrativa, su historia es una historia de migracion que ocurre
al interior del pais. Veremos sin embargo, en nuestro analisis que la migracion en si no es un
tema central en las narrativas co-producidas, pese a que estas se ubican en una ciudad
transfronteriza como Tijuana, en donde le paso hacia los Estados Unidos es una practica
constante, las formas de explicar este silencio narrativo tienen que ver con una situacion que
explica con mayor detencién Fanny, cuando relata las dificultades para organizarse
colectivamente dada la situacion “de paso” de muchas mujeres trans* que viven en la ciudad por

periodos.

Sin embargo, la marcha para exigir justicia por la muerte de Roxana, nos permite
considerar en nuestro analisis el como las fronteras sexuales y de género se articulan de forma
transfronteriza con otras condiciones de opresion como la condicién migrante. Ademas de coémo
la posibilidad de “pasar” o no al otro lado constituye diferenciaciones especificas, como una

forma de acceso a un capital cultural desigualmente distribuido.

La narrativa de Renata, también nos permite localizar nuestro analisis en cémo en la
ciudad persisten en los medios de comunicacién, regimenes de discursividad que insisten en
nombrarlas en masculino y como se hace preciso también el contar con palabras precisas para

hacer ver las formas de discriminacion que estas précticas siguen manteniendo.
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CAPITULO IV: VIVIR PARA CONTARLO

4.1.- De nada me sirvid mi belleza para evitarme una noche en la carcel la ocho, Nicolette
Ibarra

Vivi de cerca en los setentas la revolucion sexual en el otro lado, yo lo vivi, en ese tiempo
trabajaba en los bafios, en los bafios publicos y ya para fines de los ochenta estaba en su pleno
apogeo la epidemia del SIDA y aun ese pleno apogeo la gente seguia cogiendo sin condon, ahi

estaban los condones la gente los dejaba ahi, pero eso ya es otra historia.

En ese tiempo de apertura sexual, habia cierta comunidad gay latina y trans, pero esa
palabra no se usaba en ese tiempo, no existia. En inglés usabamos el drag queen o transvestite
pero en espafiol habia palabras muy feas, el travesti o la vestida se usaban, pero la palabra en si
trans, fue en realidad una palabra que nos sirvié para identificarnos mucho después para
diferenciar a una comunidad a parte de lo gay, pero esa diferencia en esos tiempos todavia no
estaba muy sefialada. El sentido de ese cambio era que todas las personas estaban bajo la
sombrilla de lo gay. Alla lo que se escuchaba mas era comunidad gaylesbian ni siquiera

Iésbicogay. Siempre predominando lo de los hombres gay.

Yo empecé a salir alla a los bares como en el 79, se empezaba a hablar del virus ya en
los ochenta, yo en ese tiempo frecuentaba los bares gays de Hollywood, porque era la zona
turistica y del joterio. En ese tiempo yo tenia identidad de gay, usaba esa palabra porque yo no
conocia la palabra trans, tampoco me vestia. Miraba a chicas vestidas, pero a mi me daba miedo
tomar ese paso, de por si como que se me notaba un poco amanerada y la gente te sefiala y no te

ve muy bien, pero para conseguir empleo y todas esas cosas yo me tenia que cuidar.

De hecho, en algunas ocasiones pasé por situaciones de discriminacion y violencia por
mi apariencia y eso que ni siquiera alcanzaba una apariencia de mujer del todo. Creo que a estas
alturas la discriminacion mas fuerte es contra las personas que no representan del todo uno de

los dos polos del binario.

En San Diego, una vez consegui empleo con apariencia mas masculina en una

imprenta, el duefio me dio la oportunidad. Estando ahi habia otro empleado que no mas de verme
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me demostraba odio, un odio de amenazas de verme feo y a mi me daba miedo, mis comparieros

de trabajo le llamaban la atencion, pero él no dejaba de amenazarme.

Conversamos con el duefio, él me contd una historia de su nifiez, porque siempre se
burlaban de €l por los dientes, me dijo que no me dejara vencer, fue un muy buen consejo pero
él no estaba viviendo ese miedo de que me golpearan saliendo del trabajo, la intencién siempre
es buena con estos consejos pero mi miedo no tenia que ver con aceptacion de mi diferencia,
sino mas bien con una amenaza que era real porque en esos tiempos no habia ninguna ley que
me protegiera, entonces yo temblaba, el consejo no fue suficiente para que yo me sintiera segura,
al final me sali y €l sigui6 trabajando ahi.

En esos tiempos yo tomé la decision de salirme porque no tenia ningin derecho que
defender, aunque la situacion era injusta yo senti que tenia que cuidar mi vida, esto fue en el 92.
En Tijuana en aquellos afios, los ochenta, los noventa y todavia en los dosmiles, vivi varias
situaciones de violencia, particularmente por la policia. A cada rato por la apariencia medio

femenina que traia, mi belleza no me salvaba de los golpes y las palabras ofensivas y el encierro.

Todo era en base a tu apariencia, te maltrataban por ser. Por mi pura apariencia me
levantaban y me encerraba. Primero en la ocho y luego en la veinte yo conoci las celdas de las
vestidas. Daba coraje que te encerrara por no hacer hecho nada, alld mismo adentro de

maltrataban también, los presos, los policias por burla o por morbo. Muchas humillaciones.

Recuerdo la historia de la Yahu, estando ahi pasdé un comandante se quedé mirandola
a ella despectivamente, de pies a cabeza, le dijo que ella se habia equivocado de profesion, como
dando a entender que por fea no podia ser trabajadora sexual. Ella como tantas otras, murié con
los afios, la ofensa era para ella, pero a mi también me doli6. Va de la mano, la discriminacion
va a de la mano con decirte que eres fea, vales poco. A estas alturas con todos los derechos
humanos, la discriminacion existe no solo en la sociedad, es algo que también cargamos hasta

en los mismos colectivos.

Punto y aparte hoy en dia escuchas lo de lo trans y quién apart6 lo trans de lo gay lésbico
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y entiendo esa parte, por eso, como Yyo vivi esos cambios politicos creo que hoy en dia nos hace
falta tener esa capacidad critica de resistencia. VVeo a ciertos activismos aqui en Tijuana y siento
que no le dan el mismo peso a lo trans y cuando se lo dan, ¢cual es la narrativa? ¢cudl es el
beneficio? ¢cual es la ética? Igual hacen algo bueno, yo no voy a ser quién destruya alianzas,

pero si puedo criticar desde mi posicion.

Alla en Los Angeles, utilizdbamos algunas palabras que hoy en dia también se
perdieron, en los bares de mucho ambiente llegaban hombres guapos y los amiguitos gays que
una iba conociendo. También llegaban las cuinas, jah! ese es otro nombre cuinas, y los
buchones, esa palabra para mi yo no sé si los gays en si la usaban, pero era para diferenciarnos
de los gayboys, buchones, vestidas, eran nuestras palabras. Esto fue en el 79 cuando yo comencé
a ir a esos lugares, estaba el Plaza Salon, los barrilitos, en ambos daban show travesti, lugares

de mucha vida y mucho ligue, en ambos triunfadbamos todas, gays y vestidas.

En el ochenta me fui para San Francisco, regresé a Los Angeles una temporada. En ese
intertanto, comencé a ver cdmo en mis idas y venidas la gente estaba comenzando a morir por
el VIH. Yo salia de la ciudad y veia amigos enfermos, cuando regresaba estaban muertos o con

su salud cada vez mas deteriorada.

Ya era para los ochenta, en todas partes se escuchaba, era parte de la conversacion
comun entre nosotras que el amigo, que el conocido del conocido, que a alguien le habia pasado
algo y nadie sabia muy bien que era. Todas las amistades que conoci en ese tiempo estan
muertas, murieron porque no alcanzaron los medicamentos y también muchas por el cruce les

perdias la pista, o volvian a sus pueblos a morir.

Fueron dos olas de muerte las que yo vivi y sobrevivi, la primera San Francisco y los
Angeles y la segunda ya después en Tijuana. A partir de enero del 79, me comencé a quedar
mas de planta aqui en Tijuana y méas todavia en el 82 porgue ingresé a la escuela en San Diego.
Una cosa que Yo Vi es que en esos tiempos el flujo migratorio era mucho mas facil que ahora.
Alla siempre estaba llegando gente de México, ahora se notan las barreras, hay menos flujo,

menos gente esperanzada con cruzar, es que han puesto mas barreras y eso se nota en la cantidad
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y en animo de las personas.

Yo creo que hay intencion del gobierno que no lo dice explicitamente, pero si ocurre
que mientras aprenden el inglés, algunas personas (no todas) se van uniendo a la narrativa
oficial. Nada tiene de malo que uno aprenda también eso, pero no es conveniente que uno se
olvide de su pasado para ser leal no mas a una narrativa, a unas politicas que se basan en las
fronteras, en lo personal por eso yo estoy en contra de las fronteras. Hay gente que va a estarde

acuerdo conmigo, pero gente con el poder muchas veces no.

Regresemos a mi vida entre Los Angeles y Tijuana. En esos tiempos no habia
Facebook, pero si habia unas revistitas que vendian en ambos lados de la frontera en cualquier
tiendita. Usabamos esas revistas para hacer amistades, historias de romance porque en los
anuncios se mandaban con algo de lenguaje codificado: busco amistad, yo soy asi pero también
como una forma de ligar entonces tu mirabas algo en tu pueblo de alguien de acé en California
buscaba amistad, entonces tu te comunicabas por teléfono, también existia el Alarma, la revista
esta sensacionalista. Pero asi a través de esas revistitas amigos cercanos se conocian y se iban a

los Angeles a triunfar.

En esos afios en el show travesti, me acuerdo de como las anunciaban y pues era algo
asi como con ustedes, la irrepetible jla siempre sexy! Yo también hice algunas presentaciones
de show travesti, pero para eventos de recaudacion de fondos, yo méas bien me dedicaba a tomar
fotos. En ese tiempo yo era méas conservadora, me cuidaba porque también el San Diego la

policia nos acosaba.

Yaen el 78, empeceé yo a politizarme mirando las noticias de que alguien habia ganado
la candidatura para ser supervisor municipal en su barrio en San Francisco, veo que el gobierno
municipal empezaba a tener apertura para lo gay, no existia lo trans ni nada, la palabra gay lo
englobaba todo. Entonces era abierto para lo gay Iésbico, pero existia este personaje Dan White,
que era conservador anti gay, homofdbico en ese tiempo no existia lo transfébico tampoco, ese
personaje asesind a Harvey Milk y al alcalde George Moscone. Yo, mirando esas noticias
comenzaba a identificarme politicamente y luego la primera marcha gay en la que yo participe
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fue en Los Angeles en West Hollywood, Christopher Street West, porque la calle en Nueva
York en donde estaba el Stonewall Inn se llamaba asi.

Era un tiempo de mucho empoderamiento, eran los gays jotitos, vestidas, transexuales,
los bisexuales y mayates (estos si, siempre méas a escondidas). Esas palabras referentes a lo trans
existian, pero eran unas palabras patologizadas, y estigmatizadas, médicas, pero también
algunas personas los tomabamos como con algo de orgullo, eran palabras que marcaban nuestra
diferencia y nuestra diferencia, aunque despreciada por muchos nosotras la valorabamos, o

queriamos valorarla.

Para mi esa época fue un proceso de entender, de abrirme, de ver y descubrirme, yo
veia brillar la ciudad en todo su joterio y lo digo con orgullo. Yo sé que es una palabra que se
puede tomar como algo despectivo incluso vulgar, pero también encierra algo muy bonito esa
palabra, es extrafio y contradictorio porque encierra todas esas pedradas que hemos recibido,
todas esas violencias, todas las cosas fuertes que hemos pasado con nuestros cuerpos, con
nuestras vidas, todas las depresiones, las enfermedades. Porque nuestra lucha ha sido una lucha

para poder vivir y todavia estamos en ello, buscando sobrevivir

Pero aqui entre nos, si podemos decirnos jay! jota vente para aca porque también es
decirte hermana, pero esa hermandad la tienes que conocer, vivir. ES una palabra fea que te
griten joto en la calle, porque eso yo si lo llegué a experimentar, yo no casi no encontrabacomo
caminar, caminaba, asi como cucaracha, rapidito, haciéndome invisible para esquivar esas
pedradas, preferia salir de noche que de dia, pero mi belleza a veces era muy visible para algunos.
Maés aqui que del otro lado me pasaba, tenia que andar esquivando la violencia siempre. La
frontera tampoco fue barrera para la violencia, la violencia y la discriminacion también migran

de un lado a otro.

A mi me daba risa, porgque cuando yo vivia en San Francisco me quedé con un amigo
peruano, de Ica que por cierto después lo mataron, él era mayorcito y sus amigos gays eran
mayorcitos y me decian jay! la jotita, pero lo decian con carifio y yo sentia raro, esa palabra la

sentia rara pero yo sé que es una palabra que en un aspecto es una ofensa y vulgar y de lo peor
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pero en otro aspecto es una palabra de carifio y si la uso y no me quieren por eso, pues no me

quieran, pero la uso porgue yo veo el carifio ahi donde no lo quieren ver.

Yo me acuerdo de esos afos que era muy reservada, como que algo intuia. No te puedo
decir que no triunfé porque si lo hice, pero mucho més selectiva que mis amigos. Creo que yo
me reservaba porque ya estaba en las noticias lo del virus, por eso yo me vine a Tijuanay tal vez
mi vida se salvé por el hecho de que me escapé de eso alla en Los Angeles, esa chispita de la

sobrevivencia me ha salvado siempre.

All4, en Los Angeles la gente se moria igual, pero al menos alla habia programas de
vivienda, programas médicos, de alimentos, aqui no habia nada. Yo miré eso, puedo mencionar
nombres de amigas que murieron aqui, Dalila, ella era costurera, trabajaba en las maquiladoras
y hacia los trajes de las chicas que hacian show travesti de aqui. Ella era simpética muy conocida
por eso. Era creo que era de Guerrero, alta flaca, morena y mas alta que yo, era amable muy
linda la Dalila, tenia una casita que rentaba alla en la Colonia Libertad, en la parte alta y ahi
tenia afios y de repente ya no podia trabajar, ni tenia dinero para renta, tuvo que desocupar,
estaba sola en Tijuana, acab6 en la calle y muri6 en la calle. La recuerdo con mucho carifio, para
ese tiempo yo estaba en Los Angeles, pero cuando venia me daba cuenta de estas cosas que

estaban sucediendo.

Y después llegué a recibir a mucha gente gay y trans en la casa de mi abuelita, antes de
que salieran los retrovirales aqui en Tijuana, ya estamos en los noventas y para ese entonces mi
abuelita habia muerto, ella me habia dicho que no metiera a nadie en la casa que no fuera de la
familia, pero como me quedé sola y habia mucha gente sin tener donde quedarse, mucha gente

enferma sin nadie hice lo que pude para ayudar.

Yo en ese tiempo, no tenia ni la preparacion, ni el conocimiento, simplemente tenia la
buena voluntad. Tal vez ahi comencé a trabajar por mi comunidad en lo que hoy en dia podria
decirse era algo parecido a un albergue. Llegaron a quedarse ahi en casa de mi abuelita muchas
personas, principalmente trans algunos gays y vari*s de ell*s con VIH, trabajadoras sexuales,

muchas con historias de adicciones, era como una comunidad, ahi nos cuidabamos, comiamos,
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nos ayudabamos.

Tuve que aprender a resolver muchos problemas en la misma practica, en el dia a dia
tenia que resolver muchos conflictos porque no es facil vivir con tantos problemas, tuve
aprender a tener carécter para sobrellavar los problemas y cuidar la casa. En la convivencia no
tenia la preparacion ni el conocimiento, pero si la voluntad de ayudar a mi comunidad cuando

no habia nada para nosotras, solo nuestra propia solidaridad.

Por mucho tiempo hice servicio voluntario con la Clinica ACOSIDA, traiamos
medicamento del otro lado para acé para repartir porque aqui no habia nada, o lo que habia se
hacia muy poquito. Ya posteriormente nacio el Centro Ambulatorio para la Prevencién y
Atencion del SIDA e Infecciones de Transmision Sexual (CAPACITS), yo ahi no hice

voluntariado, pero también ellos traian medicamento.

En aquellos tiempos en el Hospital General tenian medicamento, pero no alcanzaba,
por eso era tan importante la labor de organizaciones que buscaban y traian medicamento la
ciudad, también estaba PROCABI y ALVIDA. Habia mucha organizacion por eso, porque habia
falta de medicamento y no habia acceso a los retrovirales, que en ese tiempo ya existian, pero
aqui costaba mucho que llegaran, nos arriesgamos mucho trayéndolos, pero yo siempre corri

con suerte, hubo gente que no.

Habia gente del otro lado que nos ayudaba mucho, y sucedian cosas interesantes
también, las enfermeras afroamericanas mandaban medicamento a Africa y las latinas a México
y Guadalajara, hasta que se generd un pleito y las autoridades de salud de alla pusieron mas
vigilancia en eso, entonces esa ayuda que nos llegaba tenia méas regulaciones y se hacia mas
dificil traerla de esa forma. De alla, del otro lado te podian acusar que estabas usando fondos

federales y eso era delito.

Yo cuando sali con virus comencé a hacer mas voluntariado en el SIDA y pues vi
muchas cosas con las mujeres trans, pero también con poblacidn gay, y mujeres heterosexuales,

porque cuando eres gay u incluso obvia al menos tienes una comunidad. En esos afios de la
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epidemia, las mujeres trans* estdbamos muy solas también en eso, pero teniamos que sobrevivir,

eso era lo més importante y tal vez desde ahi nace lo que llaman activismo.

Asi, en esos ires y venires yo conoci la zona centro de Tijuana, habia mucha vida en
esos afios, mucho movimiento, polleros, pollos, mucha gente circulando. Eran afios para el ligue.
Habia para alguien joven como yo mucho movimiento, mucha diversion, muchas oportunidades
para triunfar. Con los afios eso ya cambio, la mentalidad de la gente ahora es de cuidarse mas,

fue cambiando la consciencia de la gente.

La gente que llegaba del sur, de otros paises o gente que acaba de cruzar y los
deportaban estaban aqui un rato y al dia siguiente se volvian a pasar. Conforme a los afios se ha
ido poniendo cada vez méas y mas duro, conforme iban subiendo los precios de los polleros para
el “brinco”. Pero habia mucho movimiento y muchos dolares. Tijuana se podria decir que es una
ciudad que tiene pobreza, sobre todo considerandola en comparacion con las ciudades mas ricas
de California que tenemos de vecinas, pero si haces una comparacion de lo material, de lo
simplemente lo visual a partir de un ojo que aprecia lo rico y lo lujoso, a partir de ese ojo dices,

bueno si esta feo y pobre Tijuana.

Ademas, cuando vine a Tijuana fui criticada por algunas amistades mias que me decian,
tu para gue te vas para Tijuana, si los pollos se vienen del sur para el norte, no del norte parael
sur, t0 qué haces yéndote para alld. Y era cierto, mucha gente estaba cruzando para establecerse
al otro lado. Aqui me di cuenta de que, si me duele ese tipo de actitud de la gente que se va 'y se
olvida lo de aqui, pero también eso es parte de lo que hago ahora, concientizar, hacer denuncia
social, dar una mano cuando se puede y se ocupa, ya con eso es cumplir. Somos una parte, no

la parte principal que lo va a lograr todo.

El tema es que asi era Tijuana, si lo ves desde el aspecto sexual si habia mucho
movimiento, y eso a una persona joven le llama la atencién. Como la casa de mi abuelita quedaba
en el centro yo me quedaba ahi, en el afio 38 cuando construyeron esa casa, quedaba periferia

del centro, ahora ya es el centro.
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La casa de mi abuelita era mi hogar, ella era mi familia yo di ese paso y a ella también
le dio gusto, que después teniamos conflictos pues también pero entonces si es que a veces en
la familia es donde conoces la discriminacion, también hay cosas buenas en la familia, pero lo
malo se conoce también en la familia, y para mi lo mejor fue alejarme. El tema es que comencé
a hacer amistad en los bares y me di cuenta de que, si estaera mi nueva familia, en esta nueva
familia como en la otra hay de todo. Hay quienes te dan su corazon y quiénes no. Hay de todo,

no es de una sola forma la familia ni el circulo de amistades.

En esos tiempos habia varios lugares en donde nos juntdbamos. El Pelicano, los
Equipales de la cuarta y luego el Taurinos que estaba por los nifios Héroes, entre la Coahuila y
la primera (después se cambiaron a la esquina de la primera y constitucion). También estaba el
Ranchero y el Villa Garcia, pero ya fue mas en los noventa. Esos bares en lo que yo andaba eran
espacios en donde podian entrar gays y vestidas, eran lugares populares, estaba también el Dallas
en la revolucion con la primera y también el Kincle en la zona norte, era méas de vestidas, nos
decian las Kincleras, las de aquellos tiempos ninguna sobrevivio. Perojwow! eran bares de la

vida de abajo, pero era nuestro espacio.

También en la revolucion habia bares donde iban muchas chicas trans, en ese tiempo
la palabra era vestidas, la palabra trans la conoci mucho tiempo después. Entonces obviamente
entre el grupo de personas vestidas hay todo un rango, unas sUper femeninas que pasan
totalmente de mujeres, como en la vida en general hay de todo ¢verdad? Unos buscan muy
mujercitas, otros buscan que tengan una sorpresita por ahi, para todas hay y todas triunfan si

quieren.

Bueno, el caso es que yo no era tanto de esos ambientes de la revolucion, con el tiempo
ya hice amistad con algunas chicas de la revolucion porque eran varios ambientes el de la
revolucion, los bares de alli, los clubes nocturnos, los bares de abajo que ahi las chicas eran
consideradas de otro nivel, las de los bares abajo, las chicas de la calle primera y las chicas que
eran ya mas de la alta, tal vez corrieron con buena suerte, con buenos maridos, no cayeron en
las drogas, mas contadas tal vez no sé, era como era en aquellos tiempos, ahora ya se ve mas

€S0.
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También estaban las chicas de las estéticas y con el tiempo también las de la maquila,
creo que los espacios para la diversion se nos fueron abriendo en la medida que también se
abrieron otras oportunidades laborales para nosotras. Y también estaban las que iban y venian
del otro lado, las que iban para alld y las deportaban, conoci a muchas que tenian esa historia de
iry venir y eso. También lo mismo, corriendo la misma suerte habia unas que les iban muy muy
bien, y hasta lograban legalizarse y otras que acabaron con las malas cosas de la vida, se
enfermaron, no encontraron apoyo ono se cuidaron bien, muchas historias diferentes. No todas

cayeron en drogas, no todas eran trabajadoras sexuales, pero mucho si.

No todas se entregaron totalmente al proceso de transicion, algunas si, porque las
autoridades migratorias también eran violentas también, cada una gestionaba de forma diferente
el riesgo. Mucha diversidad hay en nuestra poblacion. Asi yo me enamoré de Tijuana, asi de fea,
asi de pobre, asi de mugrosa, con todas las criticas que le tiran a Tijuana desde alla del otro lado
y desde el sur también. Asi yo me enamoré de Tijuana y de su gente. Hay de todo lo bueno y lo
malo, eso si es una experiencia universal, esa fue mi experiencia en mis comunidades, LGBT,
trans, cuir, migrantes, esas son mis comunidades me he encontrado con lo bueno y lo malo. No

del todo somos victimas de muchas situaciones, a veces somos victimarios, es una reflexion.

Ya para el 91, mi abuelita habia fallecido, yo me senti muy sola y deprimida. Paraese
entonces yo la verdad ya tenia costumbre de venir a los bares todos los dias. Yo llegaba a la casa
del trabajo de San Diego, cruzaba a diario tenia esa costumbre transfronteriza pues aqui yo tenia
una base con mi abuelita. Habia comenzado mi transicion en el 85 y si tuve que pasar por
situaciones de transfobia en el empleo, all, aqui el trabajo que yo hice era trabajo mas por mi
cuenta, aqui no era empleada, tenia mas libertad aqui pero también tuve problemas de otros

aspectos.

Y pues en esta region fronteriza los dolares te rinden mas estando en Tijuana, alla
trabajaba, tomaba clases, iba a la escuela, pero mi vida estaba aca en Tijuana, alla tenia
amistades y visitaba. Era bonito, pero no sé como explicarlo, no desprecio San Diego, pero si
siempre me llené mucho mas el corazén Tijuana, no sé, este lugar tan feo, tan mugroso, tan

criticado, ha sido de lo mas bello para mi. San Diego era mi marido rico, gringo viejo, lleno de
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dolares y me daba mucho dinero, y Tijuana era mi mayate que me hacia el amor como nadie
nunca jaméas, me dejaba temblando, momentos inolvidables y también su dinero. La I6gica me

Ilevaba a San Diego, pero el corazén siempre a Tijuana.

Cuando mi abuelita fallecio fue un shock para mi, ella también me criticaba como todas
las abuelas y yo también me enojaba, pero al final de cuentas era mi familia ella aqui, de hecho,
tuve mas relacién con ella que con la otra gente de mi familia bioldgica y pues de repente me

quedé aqui en Tijuana sin ella.

Con laotra parte de mi familia bioldgica tengo un distanciamiento, no voy a profundizar
en ello, pero si puedo decir que a veces las distancias son buenas para tu salud psicoldgica, asi
ha sido mi experiencia yo sé que hay gente que tiene buena relacion con su familia biologica y
pues bendecidos son, pero esa no ha sido mi experiencia y aun asi nos hace falta ese contacto
con otra gente un circulo de personas que puede ser la familia bioldgica o la familia de amigos.
Nosotras teniamos esas familias, con lo bueno y lo malo, pero en ese tiempo yo salia mucho

buscando socializar, no estar sola.

Salir era casi una necesidad, el dia que no salia era muy incomodo y frustrante para mi.
La gente que tiene contacto con su familia, platican llegan a la casa, ven la tele juntos, ¢cémo
estads hermano? ;,Cémo estds mama? Y yo no, yo estaba sola, desde antes que se muriera mi
abuelita yo ya salia mucho, pero tenia ese contacto en casa, tenia algo importante y sagrado en
casa, de repente falto, la llevo aqui y pues en la casa quedd su espiritu, me faltaba contacto fisico

y social con otra gente.

Asi una se apoya en otras. Yo tenia una amiga la chata, ella muri6 en el noventa y
tantos, de tener el virus del VIH, y pues a los sesenta o cincuenta y tantos era ya de la tercera
edad casi. En ese tiempo con los pocos cuidados que habia se veia de méas edad porque ademas
le gustaba tomar, pero era muy linda la chatita, eraoriginara de Jalisco, anduvo también en San

Francisco y llegd aqui.

Con la Rubena (otra amiga), se mantenia vendiendo tamales, con eso le ayudaba al
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marido, construyd su casa, también mucha gente se quedaba en esa casa y siempre tenian dinero
para ayudar a su familia biologica también. Ahi se qued6 la chata con ella, le ayudaba con los
tamales y con eso le daban de comer y para dormir. A veces se peleaban la chata con la Rubena

y salian agarradas del chongo y se venia conmigo.

Yo larecibiay ella nos cocinaba, siempre tenia una olla de champurrado cuando llegaba
la casa, me encantaba era para todos, pero yo sé que lo hacia por mi. La Chatita hacia de comer,
era muy hogarefia. Yo la adoraba, pero también tenia su lado de diabla, pero cuando andaba de
borracha y con su genio. Cuando murié se le avisé a la familia que estaba al otro lado, nunca vino
nadie cuando ella muri6 y pobrecita. No sé como hicimos por lo del velorio porque siempre hay

trabas si no viene tu familia, eso fue en el 95.

La Chata encontr6 su familia con nosotras, para mi la familia de los jotos es de lo mas
bonito, aunque a veces hay enemistades, uso la palabra joto porque es una palabra de odio, pero
también es una palabra de carifio, que solo la podemos enunciar entre nosotras para tenga ese
carifio. Porque esa es nuestra palabra, a veces no te das cuenta inmediatamente lo que significa
esa palabra para las personas, yo cuando 0igo esa palabra en un tono de carifio recuerdo esos
momentos de carifios y muchas de esas personas con las que yo llegué a vivir, son mi familia'y

ya no estan.

En esos tiempos lejos de nuestras familias bioldgicas nos acompafidbamos, comiamos,
triunfdbamos con nuestros maridos y también fracasabamos, pero ahi pasabamos junt*s
navidades, afios nuevos, cumpleafios, fines de semanas o las tardes y para consolarnos, cuidarnos
cuando nos llevaba la policia. Entonces en esos tiempos mi activismo era asi, era acompariarse,
vivir juntas, apoyarse. Ya en el 91, salia a los bares todos los dias era una necesidad social para
mi, porque si yo me quedaba en la casa sola, cuando no habia nadie (porque en ese tiempo la
gente ibay venia a mi casa) era mucha depresion para mi. Me hice de un marido en el noventa,

él era Mario, de Obregon.

Pero en esos tiempos, también habia mucha violencia hacia nosotras. En esos afios

cuando lo trans no existia como movimiento ni como palabra, te castigaban por ser una chica
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obvia. Esa es una cosa que no entendian los gays, a la obvia se la discrimina en todas partes,
nosotras las trans para muchos hombres gays éramos simplemente homosexuales, las mas obvias

de las obvias, las vestidas.

Tal vez en eso, habia o hay algo de envidia, si veian que una chica trans tenia pegue
con un hombre, y que ademas pese a todo, a toda la violencia y la discriminacion se atrevia a
vivir su vida como ella queria, siempre en todas partes te salian sefialando, enfatizando que eras
hombre, como si te quisieran desenmascarar diciendo eso. Como si nosotras fuéramos de
mentira, una mentira ligando. Entonces pasan cosas comicas también porque también pasaba
que nuestras respuestas ante el: joye es que ella es hombre! era: si, pero ella parece mujer y tu

no. Asi una triunfa.

El punto es que politicamente el hecho de que no habia un nombre para nosotras se
prestaba a mas invisibilizarnos 0 més bien para malvisibilizarnos. Se prestaba més a lastimarnos,
el hecho de que simplemente éramos generalizadas como parte de la poblacion homosexual, nos
remitia a eso: como gays que solo se pintan, que usan pelucas y tacones, todos esos estereotipos
vienen de ahi y tenian como efecto que, al fin y al cabo, no nos dejaban de considerar como

hombres homosexuales.

Asi pas6 un momento que para mi fue un parteaguas en afio 1991. Para ese tiempo a
mi me habia llevado varias veces la policia a la Ocho® y luego ya a la veinte. Yo no soy
estrafalaria, siempre asi he vestido, asi sencilla, bueno antes si salia con vestido, pero a veces,
andaba mas, asi como me ves con blusa, pantalones, maquilladita leve, ropa bien unisex, pero

usualmente no andaba tan maquillada.

33 La Comandancia de Policia de Tijuana, conocida como La Ocho. Estaba ubicada en la Calle Ocho y Avenida
Constitucidn. en el centro de la ciudad. El 30 de diciembre de 2012, el Alcalde Carlos Bustamante, ordend la
destruccidn de la cércel y de la Unidad de Bomberos. Ante esta demolicion se desarrollan en la ciudad importantes
criticas respecto de la pérdida de un patrimonio arquitectdnico importante para la ciudad y su disposicion para la
venta. Los principales cuestionamientos, se comienzan a articular en el grupo de intelectuales y artistas “Todos
somos Tijuana”. Quienes exigieron que el municipio no vendiera el terreno a una entidad privada, sino que este
pudiera ser aprovechado con fines cultuales y artisticos. “Bustamante agregd que el edificio tenia una historia
funesta y “muy malas vibras”; por lo tanto, su permanencia sélo contribuiria a promover una imagen negativa de la
ciudad”. Fuente: “https://www.sandiegoreader.com/news/2012/feb/16/yonder-tijuana-en-espanol/#.
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Para ellos (la policia) yo era un F/M, decian: levantaron un F/M Femenino/masculino.
Esa era su palabra codigo porque hablaban por el radio y pues esa era mi comunidad, hay muchas
historias alli, chicas que murieron en la misma calle y otras historias de chicas de lejos que no
quisieron que la familia supiera que ya eran vestidas, otras que les decian que no podian regresar
a casa asi y otras que se estaban muriendo de SIDA, vivimos tiempos de mucha violencia sobre
en contra de las mujeres trans*, hay historias fuertes de nosotras muchas historias que no se

saben, que se quedan con nosotras.

Nuestra historia estd compuesta por vivencias muy distintas, y por eso hoy en dia quizas
hay intereses muy diferentes. Hay unas que no conocen la discriminacién de las de abajo, antes
no habian trans abiertamente de la alta sociedad, todas las trans de ese tiempo estabamos

criminalizadas. Todas las que lo viviamos abiertamente éramos maltratadas.

Hay muchas que no conocieron las experiencias de las trans* que les antecedieron. No
tienen ese contexto histérico por eso es importante que para aportar se reconozca eso, ademas
hay algunos intereses de tomar esto del activismo mas como un trabajo que como una labor
politica, pero es que alla y aca también te terminan dando esos trabajos. Bueno lo que quiero
decir que es que la clase, influye en eso. Las transiciones no son iguales para todas, por eso

basicamente tal vez también cuesta organizarnos.

En la Tijuana de los noventas, yo salia mucho a los bares, mi vida social para mi era
muy importante, yo no era mucho de tomar ni consumir drogas, aunque eso era mi mundo, yo
sabia quién vendia quien consumia y yo miraba que hasta dinero tenian y me invitaban eran
amables conmigo y yo pues en plan de amistad era amable con todo el mundo, pero no usaba y
tampoco me queria acercar mucho a eso. Y entonces me criticaban porque iba yo a los bares,
principalmente los bares de alla abajo donde va poblacion LGBT. EI segmento trans era lo méas
cercano para mi, yo habia comenzado mi transicion unos afios antes y yo llegaba ahi pues muy

bonita.

Esa noche de la redada del 91, yo sali como siempre lo hacia a los bares y llegué a la
plaza Santa Cecilia. Me acuerdo que a diferencia de otras noches habia patrullas por los dos
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lados de la calle y ni siquiera me alcancé a meter a la plaza porque para mi eran un enemigo
mortal. En esos tiempos te miraban y te encerraban por tu apariencia, entonces me quedé ahi
detenida y alguien dijo por ahi jhay redada! En eso un oficial me vio y me dijo jtu vente para

aca! ¢que paso sefior? jvente para aca! jSubete, subete! ;Pero por qué sefior?

Creo que en ese momento me pidié mi identificacion, para su modo de entender las
cosas para €l yo era hombre, aunque podria haberme dicho vestida. La palabra trans no existia
en ese tiempo, pero para el yo era hombre y me dijo jeres un hombre cortate el pelo cabrén, eres
un hombre! y me subid. Lo que, recuerdo con claridad antes de subir es que yo vi que estaban
sacando gente del bar Ranchero, pero a mi sacaron de la orilla de la calle, especificamente de

afuera. Acabé en la ocho esa noche.

En ese tiempo tuve que pagar 50 pesos para que me soltaran, fuera poco o0 mucho no
era correcto. Me dieron una boletita que conservé. Después de eso se formo todo un escandalo.
Frontera gay comenzO a hacer activismo publicando informacién sobre ese evento, se

comenzaron a mover muchas criticas hacia esa violencia en Tijuana.

Pero las cosas no cambiaron después de eso, para nosotras. A mi me encerraron varias
veces después y terminé en la veinte, con el tiempo abrieron la veinte, pero antes era la ocho.
Max Mejia, logré la presién internacional para que la policia dejara de hacer redadas en los
bares. La policia se calmo con los gays, pero las trans seguimos recibiendo més discriminacion

por mas tiempo. Los beneficiarios directos de ese trabajo fueron, como siempre, primero los

gays.

No sabremos nunca cuantas como yo habian alli, porque para los mismos activistas
eran todos gays quienes estdbamos alli. Por eso, yo que vivi y sobrevivi a toda esa violencia
puedo decir ahora que, aunque manejen esa redada como una redada de los gays, yo no era gay
y me llevaron a mi, porque, aunque en ese tiempo no habia otra palabra para nosotras, aunque si

existiamos.

Se llevaron y se llevan siempre a las que hoy en dia nombrariamos como trans, las
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maquilladas, las mujercitas y esas historias como no hay quién las nombre, quedan ahi
escondidas. Yo sobrevivi a esa y muchas otras violencias y creo en retrospectiva que la vida me
fue preparando para lo que me ha tocado vivir. Por ejemplo, yo ya habia vivido la discriminacion
antes cuando me gritaban en la calle jpinche puto sidoso! y yo no tenia el virus en ese tiempo.
Ya para cuando lo tenia, de todas maneras, me sefialaban como tal, a mi eso en el algin momento
me dolia, pero ya cuando me dio el SIDA para mi fue mas facil de aceptar porque tenia yo ya esa

previa preparacion con esas pedradas.

Por eso también yo soy abierta de compartir que vivo con el virus, en mi vida de
aquellos tiempos miré muchas situaciones sobre el tema del VIH en Tijuana, vivi como
comenzd, como nadie sabia de qué se trataba, vivi la discriminacion y también pude ver como
cuando ya existian medicamentos mis amigas de este lado del muro se continuaban muriendo, la
frontera representaba algo porque yo como transfronteriza pude cruzar, acceder al tratamiento
necesario para mi salud, pero no todas corrieron esa suerte, de esta lado simplemente morian y
por eso, apoyé fuertemente el trabajo de la clinica en Tijuana y muchas de mis amigas no
tuvieron mis privilegios y las miré morir, hice lo posible para llevarmelas a la clinica, pero a
veces no alcanzaban a llegar a tiempo, o ya tenian muy avanzada la enfermedad o los

medicamentos ya no les hacian nada.

Hay que entender algo en esto del VIH, y es que, aungue todo existiera la medicina, los
presupuestos, todo, la difusion, todo para atenderte, si en tu contexto social, familiar,
comunitario, falla. Si por otra parte ti no eres feliz, no vas a poder aprovechar todo lo que tengas.
Eso es algo dificil de comprender sobre nuestra comunidad porque son vidas dificiles, en donde
la violencia, la discriminacion, el estigma y todas las cosas que vives, la soledad de estar lejos
de tu familia hace algo en ti, adentro puede ir quebrandote poquito a poquito que cuando llega

el momento de luchar ya no tienes la intencion de hacerlo.

Por eso es importante saber que, si todo lo bueno esta aqui, pero yo no quiero, no me
importa, no tengo motivacién, no me quiere mi familia, ando metida en drogas y alcohol, si
alguien me esta ayudando y yo no tengo esa chispita de motivacion dentro de mi, nada va a

funcionar. Yo lo he mirado en muchas que nos hemos caido, pero a la hora de morir una quiere
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vivir, esa chispita es la que te hace sobrevivir querer vivir, buscar la vida. Para algunas ain hay

tiempo cuando se dan cuenta, pero para otras ya es demasiado tarde.

Ese es mi testimonio, finalmente también una pregunta que queda sin responder es quée
pasé con otras que fueron levantadas en la ya famosa redada del 91. El discurso oficial de esa
redada fue que se habian llevado a 50 gays, de las mujeres lesbianas tampoco tenemos
informacidn porque también han sido invisibilizadas. Pero bueno, por mi pura apariencia no mas
me llevaba a mi la policia, yo eraalgo obvia pero muchas mas se las llevaban, que eran mas obvias

que yo, asi no mas te paraban.

Como contexto, en los noventas para el proceso de “renovacion moral” de Tijuana lema
instaurado por Miguel de la Madrid (PRI) y especificamente cuando entrd el PAN en 1989 con
Ernesto Ruffo Appel como Gobernador del Estado de Baja California y Carlos Montejo Favela
como Alcalde de Tijuana, dijeron que los bares tenian que cerrar a las 2 de la mafiana, pero
bueno como todo aqui con el tiempo nos fuimos acomodando y ya pagando algunos bares
cerraban o cierran hasta mas tarde. A mi me llevaron varias veces, pero mas si no estabas para
alla abajo en la zona de tolerancia, te levantaban méas en otras zonas si eras una persona obvia,

arriesgando que ademas cualquiera se te pusiera a gritar cosas.

Hay una violencia que existe y es invisibilizada en el caso de nosotras las mujeres
trans*. Yo fui parte de eso, en ese tiempo manejaba la identidad gay porque era lo Unico que
existia, y no podias decir otra cosa porque mas te exponias a la ridiculizacion. Pero ahora, puedo
aclarar que vivi parte de eso como mujer trans y yo que me sentia tan bonita, de nada me sirvio

mi belleza para evitarme una noche en la celda de la ocho.
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4.2.- De dardos y sobrevivencias, Alma Aguilar

Soy Alma, hay gente que me conoce como Diego, pero a
estas alturas de mi vida y mis sobrevivencias lo que menos
importa es el nombre y las etiquetas que llevan. Mis
experiencias con lo trans fueron en los afios noventa. En
esos afios si tu decias que eras trans, 0 que estabas en
proceso se nadie se te acercaba. Era bien imposible existir
porque era mucha la violencia circundante ¢por que?
porque la gente las veia mal, tu salias a un bar y habia unos
Imagen 7: Alma Aguilar. Fuente: 300 hombres, la cantineray tu.

cuenta de Facebook de la
participante.

Eran tiempos de mucha clandestinidad, las que nos quedabamos aqui viviamos eso,
pero también pasaba que la mayoria de las profesionistas que quizas podrian tener mayor
capacidad de incidencia se terminaban yendo a los Estados Unidos para vivir su vida, o también
para divertirse. Muchas dobles vidas existian en aquellos tiempos, era nuestra forma de
sobrevivir, las que se iban tenian sus razones porque en ese momento lo mas importante era que
nadie supiera que eran gays. Digo gays porque esos eran los términos de mi tiempo, ya ahorita

han cambiado mucho y estoy muy desconectada con eso.

En esa década del noventa, yo trabajé en muchos proyectos de investigacién social
especificamente vi también mucha violencia policial con las mujeres lesbianas, hubo muchas
violaciones, todo el entorno era bien violento para las mujeres en general, pero para nosotras
antes por el simple hecho de tomarle la mano a tu novia en la calle o te molian a golpes o te
levantaban los del grupo téactico, un grupo de municipales que, si te veian, inmediatamente te

subian a los pickups.

Dicen que la redada mas famosa y mas grave fue la de noviembre del 91, pero en
realidad jHubo muchas redadas! Porque la violencia era constante, la calle era para nosotras una
zona de peligro porque siempre estaba la posibilidad de que te levantaran y te mantuvieran
dando vueltas alli en las patrullas por todas las calles de la Av. Revolucion, a veces

terminabamos en la Coahuila, nos dejaban ahi en el carro y luego venian las golpizas, incluso
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obligaban a las mismas mujeres policias para que te golpearan, porque si no las iban a golpear

sus propios comparfieros, estaba muy pesado.

Estas historias estan enterradas porque no habia nadie visible, obviamente habia que
esconderse para sobrevivir, por eso era muy clandestino todo y daba la sensacion de que aqui
no habia nadie como td, pero hubo un momento en que logré conocer el café Emilio’s, que era
propiedad de Emilio Velazquez, activista gay de aqui que opt6 por la visibilidad. Ese espacio
fue muy importante no tanto para quienes buscabamos hacer activismo, sino que era mas bien
para algo tan simple como buscar un lugar, yo llegué ahi para recibir orientacion porque yo me
sentia bien sola en el mundo y no tenia con quién identificarme. Ahi comencé a reuniones, estas
setenian que hacer en el segundo piso, nadie podia saber que estabas td ahi porque si algin esposo

de las mujeres que estaban alla arriba se enteraba que tu estabas ahi, te podian matar ahi mismo.

Entonces habia codigos, llegabas disimuladamente o habia musica en vivo cuando nos
reuniamos, tenias que entrar y subir unas escaleritas al segundo piso y ya sabias que habia
reunion y podias pasar. Era un ambiente muy clandestino y personalmente yo vivi mucho acoso
por parte de la policia, pero por parte de la comunidad de mujeres también recibi mucha
violencia. Fue muy dificil comenzar a trabajar en grupo, pero después de un tiempo logramos
formar un grupo de lesbianas para trabajar dando asesorias, 0 en general sobre proyectos de
diversidad, salud sexual y reproductiva, derechos humanos y otros temas como por ejemplo
como salir de closet, como hablar con la familia, teniamos apoyo de gente que venia de San
Diego de la Iglesia Metropolitana, pero venian en calidad de expertas en el tema, habia incluso

una pastora que nos daba una hora de religion.

En los noventas, habia mucho miedo, todavia estaba el recuerdo de la redad del 91, yo
pienso que por el mismo miedo a lo que habia pasado de la redada, la gente no participaba
constantemente, a veces llegaban a las reuniones, desaparecian y luego regresaban, todo lo
haciamos cara a cara, y a través de algunos peridédicos como Frontera gay, nos sirvié mezclar
nuestro trabajo en la onda cultural que estaba surgiendo en Tijuana en ese tiempo, porque esa
era la forma de mas o menos disfrazar el por que nos juntdbamos, porgque no habia Facebook ni

nada de todas las cosas que tenemos hoy. Todo cara a cara yo me la pasaba repartiendo boletos,

145



pero todo asi sencillo era més de conversar, de decir sabes qué va a haber un evento a beneficio,

invitar a la gente cara a cara también daba méas seguridad.

Eso haciamos mucho, juntar dinero cuando habia alguien que estaba enfermo o se
queria regresar con su familia al sur, gente con VIH o con problemas de violencia, dependiendo
de cada situacion. La mayoria de los hombres que eran trans, la mayoria ya estaban mas con el
objetivo de pedir Asilo en los Estados Unidos, porque aqui si eras trans las mujeres lesbianas no
te iban a aceptar, los gays pues tampoco, y entonces pues lo que te quedaba era irte al otro lado
y hacerte la operacion y vivirte como heterosexual, ¢porque eso es lo que pasa también no? las
personas trans de mi generacion que se quedaron aqui viven como cis, aunque tampoco creo que
utilicen ese concepto, porque también nuestra generacion no vivio todos los conceptos que

aparecieron hace poco tiempo aqui en Tijuana.

En aquellos afios mucha gente que se venia del sur, se venia escapando. Venian de
historias de encierro, a muchas las encerraron o las escondian cuando llegaban visitas a sus
casas, son historias de encierro por la verglienza y luego por el miedo, por la violencia que
vivieron aqui, en esos tiempos de los levantones. Especificamente en ese tiempo las personas
trans no encajaban en ninguna parte, no era algo que no se podia hablar abiertamente, perdian
sus trabajos o todo el mundo se alejaba de ellas, representaban algo peligroso. Sabian que decirlo
era vivir una vida de acoso, o de plano, te levantaban, te llevaban a un cerro y ahi te violaban y
ya. Eso fue lo que pasé mucho con los travestis, en las redadas a las vestidas que andaban por la

calle se las llevaban y tenian que pagar, con dinero o favores sexuales.

Sabiamos de esas cosas por los reportes policiacos, que no lo trataban, asi como lo estoy
contando, eratodo muy amarillista, pero asi se sabia que habian redadas y al mismo tiempo mucha
desinformacion con lo del VIH, estaba el estigma de que si eras gay ya tenias una enfermedad
terminal, la gente no queria ni saludarte de beso, ni nada contacto fisico, cuando ya estaban
terminales terminaban muy relegados todos, solos. Aparecian en la prensa de ese tiempo casos
de los “hombres vestidos de mujer”, para ese momento Yo me decia lesbiana y estuve exiliada
de mi familia justo los 10 afios que durd mi trabajo como activista, desde el 91 al 2000. Ahora la

violencia sigue, yo creo que la diferencia es que hay un poco mas de informacion en los medios
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yo creo que porque también aparecieron los narcos, asi claramente cambio el foco de la

delincuencia y la prensa se comenzo a concentrar en eso.

En esos afios de vida clandestina, dabamos talleres porque no era facil armar un
movimiento o algo mas grande, dabamos informacion sobre leyes, derechos sexuales porque eso
era lo otro, si tu ibas a un servicio de salud y decias que eras lesbiana te maltrataban mucho. Yo
pasé eso también, porque yo soy sobreviviente de cancer, en el 96 me lo diagnosticaron, y tardé
6 meses para que el seguro social me diera la autorizacion para operar, recuerdo que varias veces
me dijeron que primero tenia que tener un hijo para que me sacaran el tumor. Vivi eso y también
las consecuencias de la violencia porque en ese tiempo yo no podia andar vestida, asi como ando
ahora, muchas de nosotras las machorras teniamos que andar de pelo largo, medio andrdginas,

cuidandonos mucho de no arriesgarnos.

Hoy en dia eso si ha bajado, ya estd més tranquila la cosa, la policia esta preocupada
de otras cosas porque ahora son otros los “malos” en esta ciudad, se ha hecho un trabajo de
derechos humanos y hay més organizaciones que lo denuncian, pero antes nada era publico,
todo era como por debajo asi de la mesa, nadie decia ni siquiera que era gay. Digo eso porque
en ese tiempo las que éramos trans, deciamos que éramos lesbianas, para que no nos rechazaran,
para tener lugar, con quien juntarte. Eramos las machorras y las deméas eran més femeninas, pero
antes vestirme masculina era un reto, pero también era una forma de decirle a la sociedad que

bueno: jaqui estamos!

Ahi en el café Emilio’s, conoci mucha gente relacionada con la cultura, conoci a Max
Mejia, ellos con Pilar me contaron cdmo comenzaron el movimiento aqui en Tijuana, ahora veo
las fotos y hay mucha gente que yo ya no sabria quiénes son, se retiraron y viven como anénimos,

siempre nos pasa cuando vemos las poquitas fotos que quedaron de esos tiempos que
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preguntamos quien era tal persona, porque si hubo mucha gente que colabor6 annimamente.

Ademas, éramos muy pocos, pueblo chico infierno grande, si alguien se hacia algo, todo el

mundo se daba cuenta habia mucha vigilancia con eso, y también todo era muy precario eso si

DIVERSOS Y SEMEJANTES

Imagen 7: Primera exposicion colectiva LGBT de Tijuana
“Diversos y semejantes”. Frontera gay, num. 40. De
izquierda a derecha: sin informacion, Pilar Santamaria y
Alma Aguilar.

se recuerda mucho, las chicas que lo Unico que tenian las chicas para ponerse era
aceite comestible para ponerse en las chichis y luego enfermaban, en esos tiempos era cosa de
todos los dias escuchar de la muerte de alguna.

Recuerdo también que la policia tenia una boleta en donde te ponian FM,
femenino/masculino, esa la forma de registrarte, pero también la manera de registrar tu “delito”,
es extrafio que tu identidad sea un delito para los registros. Pero asi era, y por eso levantaban a
las chicas, aunque no estuvieran haciendo nada, solo por andar vestidas, muchas de las que
cayeron presas tuvieron gque pasar algunos dias encerradas con hombres y ahi pasaron muchas

vejaciones.

Max Mejia, era el que se aventaba el trabajo con la policia, tratar explicarles que no lo
hicieran y denunciar también, porque cuando habia redada no eran 2 o 3 eran de 5, 10, 20
personas detenidas. El problema es que con el tiempo si comenzaban a ir vestidas al bar, ahi

Ilegaba la redada, por eso no las dejaban entrar a divertirse, solo a trabajar.

Con toda esa violencia, en ese tiempo en la plaza Santa Cecilia, hubo como un boom

de bares, estaban las terrazas, los equipales, lugares que hacian show travestis, era tambiéen
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segmentado, ahi iba la clase alta, ya més clase maquila era de la Coahuila para abajo, los
barecitos de la primera, y muchos se iban ahi porque era mas seguro, profesionistas sobre todo

porque ya si te encontrabas a alguien ahi ¢quién te iba a decir algo?

Pasd que con el tiempo ya todo el mundo se comenzo a pelear, unos contra otros, todos
estaban buscando fondos de los Estados Unidos para poder trabajar, entonces eso que haciamos
de reunir recursos nosotros mismos se comenzd a acabar y eso generé un ambiente de una
competencia horrible por los fondos, pero también por los “sujetos” o la “poblacion” a la que
iria destinado ese fondo. Lleg6 un momento en donde no les importaba el impacto de un
proyecto, solo quien llegaba primero a buscar el recurso, es triste porque eran proyectos para la
misma poblacion, y ahi la gente se iba de un lado a otro o de plano se repartian con quienes iban

a trabajar y ahi no se podian meter, porque era como robarse la gente.

Ya por el afio 96, comencé a hacerme estudios para operarme, y asi fue como descubri
que tenia cancer, porque me fui a un centro de salud a los Estados Unidos a hacerme los
examenes y queria llegar con todo eso y decirles saben qué aqui tienen todo asi que opérenme
porque aqui esta, qué mas pruebas, eso fue en el 96. Y luego me amenazaron de que me iba
morir, yo tenia mucho ese problema a mi me amenazaron de muerte y tuve y vivi ese problema
y sobrevivir a esa amenaza hasta que dije no hasta aqui yo no mas sigo, me retiré asi bien del

activismo en el 2001.

Yo estaba amenazada de muerte por todos lados, mi cuerpo, mi salud, pero en Tijuana
todo estaba asi. Si apoyabas a lo del VIH, habia violencia, si apoyabas a las mujeres lesbianas
habia violencia, a las trabajadoras sexuales, mas violencia, comunidad migrante, hubo un trabajo
incipiente de investigar la trata en la zona norte, pero ya nadie quiso continuar con esas
investigaciones. Anduve trabajando en todos esos espacios, y era muy dificil resistir por lo
peligroso. Al final me sali del activismo por miedo. Lo que me paso a mi es que me apuntaron con
pistolas, varias veces me siguieron para meterme cuchilladas, muchas veces me rompieron todos
los vidrios de mi carro, iban a mi casa y me amenazaban, siendo yo de aqui en Tijuana me tuve
que mudar varias veces de lugar por seguridad, porque sabian que yo hacia ese activismo dando

informacidn para mujeres, sobre sus derechos y muchas cosas, trabajaban como fotografa en
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Frontera gay y muchas veces fui a cubrir redadas.

A mi me comenzo a volver peligrosa la informacién que manejaba y que ademas era
independiente, porque yo manejaba mucha informacion. Yo me la pasaba en la zona norte, duré
afios trabajé por todos los bares, los conoci todos, nada méas a 3 no fui porque eran demasiado
peligrosos, pero por ejemplo el Pelicano era un bar que estaba en lo més raquitico de la Coahuila

y en ese bar habia travestis y trabajadoras sexuales.

A veces yo estaba ahi con las trabajadoras sexuales, haciendo entrevistas de
investigacién con bisexuales y travestis, me confundian con las trabajadoras y me amenazaron
muchas veces a mi, porque les estaba quitando tiempo de trabajo a las chicas, hablamos de
botellazos, gas lacrimogeno, cuchillazos, y sefiales pues para que te quites. Si yo contara todo
lo que vivimos, era agresion de todos lados, pero soy sobreviviente de eso, de esos tiempos en

donde te llegaba el dardo por todas partes.

4.3.- Asi fue, Fanny Hernandez Martinez Fanny Hernandez Martinez

Conoci Tijuanael afio 1997. Para ese tiempo yo venia mucho de visita, soy de Acapulco Guerrero.
Ese afio vine por primera vez por cuestiones laborales, éramos un grupo de muchachas bailarinas
que trabajdbamos juntas alla en Acapulco. Ahi conoci un ratito los suburbios comerciales del

bajo mundo de esta ciudad.

Cuando ya me estableci en Tijuana, comencé a buscar trabajo en las maquiladoras y en
las estéticas, yo llegué pensando que Tijuana era una tierra de muchas oportunidades porque
antes era famosa por eso, decian que aqui habia mucho trabajo, oportunidades, que si trabajabas
en Tijuana te iba bien. Pero sucedi6 en que en las maquiladoras y en las estéticas, me decian
siempre la misma cancién: no muchacha, aqui dice que eres hombre, ocupas cortarte el cabello,
si no lo haces no puedes trabajar aqui. Entonces yo dije, bueno si no me quieren dar empleo aqui
VoY a ir a otras estéticas, y a las estéticas llegué por recomendacion de una de mis tias politicas

de aqui.

Fui y el mismo procedimiento salvo que el encargado era un homosexual, pero dijo
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aqui dice que eres hombre, asi que rapate o vistete como hombre porque aqui no aceptamos
gente como td. Y pues de nuevo el insulto y la discriminacion por parte de un homosexual, yo
nunca quise volver a ese lugar asi que decido irme, ya no me dejan otra opcién mas que ir a la

zonay a ver si me sale un clientecito, un dinerito.

Ahi decido bajar a los lugares, venir a ver que sale. Comence a trabajar en los bares, a
dar show dos dias a la semana y también a prostituirme, poco a poco me quedé trabajando en

algunos lugares y fue que asi hice mi vida ganando un poco de dinero, algunos ddlares.

Nosotras en aquellos afios trabajdbamos en los lugares que son como dicen aqui
“derechos”, que no son gays. Asi les dicen, los lugares derechos son los que son exclusivamente
heterosexuales. Y0 en esos tiempos no era muy leida, como dicen como mujer trans*. Realmente
entre los conceptos ahora yo uso lo de mujer trans, porque yo siempre me he vivido mujer, es

hasta ahora que por cuestiones del activismo he tenido que marcar que soy una mujer trans*.

Cuando me estableci aqui en la ciudad, comenceé a trabajar en el Baby’s, como mujer
cisgénero. Trabajaba en la ficha, haciendo que tomaran los clientes, también habia algo de
comercio sexual en esos comienzos. Digo suburbios comerciales, porque en Tijuana muy poca
gente quiere hablar de la zona norte, la mal denominada zona de “tolerancia”, creo que en parte
es por la doble moral de la ciudad. Es evidente que los hombres que andan por ahi buscan
servicios sexuales y no quieren que se sepa cémo funciona porque es un lugar de desahogo
sexual, para usar a las mujeres como bacinicas, basicamente yo digo que van a dejar ahi sus

desechos sexuales.

Es vulgar lo que digo, pero la mayoria que va son casados y contratan esos servicios
para hacer las fantasias que no quieren o no pueden hacer con sus esposas, y también es la doble
moral con las drogas es como jay! nunca me he metido una rayita de coca o de cristal, pero bajan
y ahi estan consumiendo, es como parte de todo el pack. Ha pasado el tiempo, pero en la zona
hay todo un orden, la calle primera es la zona de las mujeres trans*, por esa razon creo que la
marcha silenciosa que hicimos en el 2017 para la Remembranza Trans*, paso por esa calle. En

esa ocasion, mientras caminabamos varias se pusieron en la banqueta junto a nosotras a saludar,

151



era su forma de apoyar porque estaban trabajando.

Esa zona esta organizada también, por unos codigos. Esta la calle de las barbies y en
donde esta el Hotel del Sol estan las power rangers. Ahi en un callejoncito estan las que de dia
son chacales y de noche van de mujer, y entonces la gente dice a ver te quieres ir con las
maniquis o con las powers rangers, se sabe que ellas cobran menos, pero piden un montén de

droga para trabajar. Hay muchas divisiones en la zona.

Todo esto se mantiene hasta el dia de hoy, cada vez que bajo a la zona, no puedo olvidar
toda la violencia que vivimos no hace mucho tiempo, cuando la misma policia les exigia favores
sexuales a las chicas. Los mismos policias, les decian jah! ;No traes dinero? jHazme sexo oral!,
lo digo en otro lenguaje porque era mucho mas violento. Luego se las llevaban y las dejaban en
panteones municipales, asi botadas. Yo tengo anécdotas de muchas amigas que conozco, varias
ya muertas que no pueden contar estas historias.

Creo que actualmente esta violencia ya no es tan fuerte como antes, he visto todos estos
cambios y he participado en varias actividades para denunciar y exigir justicia, creo que estamos
hablando de cambios que no tienen mucho méas de 10 afios y yo los he visto y vivido, en mi

propia vida, pero también en nuestra vida como mujeres trans*.

En el 2001, cuando yo ya estaba méas establecida en la ciudad y trabajando en la zona
norte a las mujeres trans* simplemente las agarraban de los cabellos y las subian a la patrulla,
las agarraban asi, en cualquier parte empezaron en la zona norte, empezaron por ahi y pues por
fuera de la zona de tolerancia, las mujeres trans* no podian andar, en la revolucion o algo asi y
menos escotadas o con faltas cortas porque ya las agarraban de los cabellos o de las pelucas y
las subian y era de que las llevaban a carcel de la ocho, luego a la 20 de noviembre, las

desnudaban completamente.

Una de mis amigas que en paz descanse, lleg6 un dia a mi casa. Ella vivia por el Rubi
y se la llevaron para alla donde yo vivia en el ejido la Gloria, ella llego toda llena de tierra, le
habian tumbado los cuatro dientes de adelante de un solo chingadazo [sic], porque el policia dijo
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que mordia y jclaro! si la estaban violando, por eso le tumbaron los dientes y la dejaron en un
pantedn ejidal. Ella luego se reia porque se podia quitar o sacar los dientes para hacer el sexo oral,
pero eso fue algo muy violento, terrible. Las dejaban lejos de donde las recogian, exponiéndolas

a mucho.

En la zona tu siempre estabas consiente de que te podia pasar algo, de que podia pasar
un loco y podias morir. A mi me fueron a dejar por alla por Popotla, por Rosarito, el cliente me
pag6 muy bien y todo y gracias a dios no me robo lo que yo habia ganado, pero de unmomento
a otro cuando regresdbamos me dijo jbajate, bajate a la chingada de aqui, bajate! caminé tanto
para llegar a la carretera, asi con mis taconazos de mas de 15 cm, con mis tacones de teibolera.
También me tocd arrancar por un cerro con ese tipo de tacones, ahora me acuerdo del dicho de
mi abuela porque “el miedo no anda en burro”. Gracias que me sali a tiempo yo no terminé
muerta, porque mis compaferas no alcanzaron a vivir mas de 30 afios, chicas més chiquillas que

yo hoy en dia ya no estéan, fallecieron tan rapido.

Todo esto que cuento ha pasado muy rapido para mi, hay que pensar también que
nuestra esperanza de vida son 35 afios, desde ese punto de vista se podria decir que soy
sobrevivienta. El tiempo para nosotras es diferente, todos los avances que hemos tenido han
pasado en poco tiempo, pero para algunas puede ser toda una vida. Recuerdo muchas mujeres
que fallecieron tan hermosas, es que antes existia ese odio por todas partes, se rompian la nariz
también entre ellas mismas si eras muy bonita, ahi mismo se deschongaban. Ahora ya hay un
poquito mas de comparfierismo pasas y jhola comadre! o hermana, aprendimos a sobrevivir sin

ser amigas, ayudandonos ante tanta hostilidad.

Porque antes cualquier cosa se transformaba en un pleito a la primera. Ibascaminando
con la zona y por un lado estaban las chicas maniqui, las que estan bonitas, cirujiadas, pero al
otro lado se ponian las power rangers, las chacalas, las que no tenian ninguna cirugia, asi era el
apodo y las que no tenian cirugias eran mas drogadictas y de repente se agarraban y ahi ya se

rompian directo el implante.

Ya no ocurre tanto como antes, pero siempre esta la posibilidad de que te levanten, o al

153



menos ese temor. Porque si como mujer trans™ estabas ahi trabajando te podian revisar para
comprobar que anduvieras con tu tarjeta de salud, pero ¢qué ocurria si solo estabas caminando
por ahi?, te podian llevar porque andabas trabajando sin tarjeta. Entonces no tenias como
salvarte, porque si andabas ya en la zona sin tu tarjeta te llevaban igual, falta administrativa por
andar trabajando sin tarjeta, digo ellos tenian todo el poder de llevarte o no, en la zona siempre

han sido otras las reglas.

Porque si te salias de la zona e ibas caminando por la revolucién también te podian
llevar por andar trabajando fuera de la mal llamada zona de tolerancia, mal llamada porque ahi
lo que menos hay es tolerancia. Todo tenia que ver con el criterio del policia que te estaba
parando. El punto era ;como tu podias comprobar que solo ibas caminando por ahi?, para la
policia tu sola presencia ahi era siempre desorden publico y faltas a la moral y ademas para ellos
“andabas vestida de mujer”, andabas disfrazada entonces no tenias como salvarte de los

levantones.

Por esa razén con CAIPT hicimos todo un trabajo de credencializacion de las chicas
trabajadoras sexuales de la zona, para que no las molestaran mas. También existia la
interpretacion que hacia la policia del Bando de Policia y Buen Gobierno de Tijuana, en donde
te decian que por andar disfrazada te iban a llevar. Eso es algo que mismo gobierno prohibié y
las consecuencias de eso todavia quedan, por eso el documento de identidad es tan importante

porque con eso nadie te puede negar tu identidad de género.

Pasaba también que, si las chicas querian salir mas rapido o que no les dieran tantas
horas o tanto de multa, las hacian que tuvieran sexo dentro de las celdas, era como jah! ;Te
quieres ir mas rapido? hazle sexo a un fulano. Recuerdo el caso de una chica, que por quererla
violar le rompieron el implante en la celda, ella se nego a tener esa relacion sexual y la estaban
molestando de que, si ya se habia operado, si ya se habia hecho la vaginoplastia o el cambio de

SEeX0.

Como en ese tiempo tu credencial del IFE no decia tu nombre, te decian no pues aqui

dice que eres vato, entonces tu ibas presa con los hombres por mas femenina que tu fueras. Se
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hizo un escrito con Victor Clark Alfaro para que las pudieran poner en celdas aparte y quien las
revisaran fueran mujeres, igual se te identificas mas como travesti, te llevan como los hombres,
pero si te identificas como trans* ya tienes ese derecho de que te lleven a otra parte y que ya no

las golpeen y que no les quiten la ropa, porque en ese entonces las desnudaban completamente.

La violencia que yo vi, fue muy fuerte sobre todo para las chicas trans* que estaban
mas acuerpadas, yo no estaba tanto porque era mas delgadita, en aquel tiempo los hombres
preferian lo petite, lo chiquito, pesaba 50 kilos, y los hombres pues me buscaban mucho, empeceé
a ganar algunos dolares me fue muy bien en esos tiempos y creo que también mi cuerpo me

ayudd a pasar mas desapercibida de la policia.

También en esa época comenzamos a ver como varias comparfieras se morian, en el
afan de lograr un cuerpo de mujer, tal vez para que las dejaran tranquilas de una vez, se
comenzaron a administrar aceite de comer, directamente en el cuerpo, muchas morian
diariamente por ese problema y no teniamos tampoco tanta informacion como ahora, las que

sobrevivimos a eso fue porque no quisimos inyectarnos, nos daba miedo.

El problema era que a las chicas del comercio sexual cis o0 no, fueron las més acosadas
y hostigadas por la policia en la calle, literalmente en la calle, ellas fueron las que sufrieron méas
la violencia de la policia, es que eran asi muy exuberantes, altas y muy guapas, no entraban
dentro de la horma, del prototipo y ademas porque no eran mujeres cisgénero, realmente ahora
pienso el cuerpo de las chicas eso para la policia era falta a la moral, eso argumentaban para

llevarselas.

La mayoria de las amigas que tengo que trabajan en la calle, entre méas voluptuosas y
cirugias tienen, menos pueden llevar una vida normal fuera de su trabajo, porque esos cuerpos
no se ven la calle, son muy grandes, esas chichis, esos culos, son irreales y hasta deben ocupar
artefactos ortopédicos para sostenlas. Es su herramienta de trabajo, y ahi también piensas para

qué o para quién son esos Cuerpos.

Pero también, en esos tiempos la vida era dura en la zona, porque ademas de la
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violencia policial tenias que manejar mucho codigo si querias sobrevivir, creo que se nos
comenzo a sefialar porque donde fuera que estuviéramos llegaba la policia, entonces a nosotras
no nos dejaban entrar a todos los lugares. La letra T es aceptada en los lugares de la Ilamada

diversidad sexual recién en el 2004 o tal vez mas en el 2006.

Ahi en la zona, las mujeres trans* solo tenian acceso al Taurinos que casi se cae, al
Terrazas 9 que era un lugar de show y al Equipales. Esos lugares actualmente no estan
funcionando, pero el mitico era el Sans Sousi, un lugar de ambiente en donde llegaban la
mayoria de las chicas que se juntaban para tomar la copa, pero también aprovechaban para
trabajar.

A los otros lugares no nos dejaban pasar. Por varias razones, quizas la principal era la
discriminacion de los jotos hacia nosotras. En términos sencillos, la Plaza Santa Cecilia que
tanto identifican como un lugar de la diversidad, no era tal. Eran lugares para la diversion de los

homosexuales, tampoco para las lesbianas, eran lugares muy masculinos y miségenos.

Cada vez que llegdbamos a un lugar se nos sefialaba que éramos jotos, que no éramos
mujeres 0 que nos creiamos mujeres. Por eso, quienes se atrevian a salir eran méas peleoneras

con ellos, porque humillaban mucho y en esos tiempos tenias que defenderte con lo quetenias.

Pero también hay otras historias que ahora creo que también se relacionan con esa
exclusion que se vivia y es que la policia acosaba mucho a las chicas. Asi nada méas se las
llevaban presas desde donde estuvieran, las levantaban. En esos tiempos a las chicas las

agarraban de los cabellos y las subian a la patrulla, las agarraban asi, en cualquier parte.

Nuestros lugares de ambiente, en la llamada “zona de tolerancia” en donde
trabajabamos y nos podiamos divertir eran muy pesados. Se movia mucha droga, ahi las mujeres
gue entraban eran las que trabajaban ahi, tenias que manejar el codigo de la ficha, de robar y asi
hacias dinero. No era tanto el comercio sexual el que nos dejaba dinerito, con tiempo te
comienzas a saber los trucos para fichar y robar y de ahi en el bar ganaban todos contigo. Asi te

dabas a respetar, pero tenias que estar muy atenta, alerta siempre.
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En esos tiempos antes del 2008, cuando pasé la militarizacion de la ciudad habia més
turismo que hoy. Mucho cliente de paso y muchos dolares, no como ahora. Asi fue que, en esos
afios, vivi yo misma un episodio de violencia del cual sobrevivi. A mi me trataron de matar en
la hora en donde a una le entra laambicion del Gltimo cliente. ibamos por Fundadores y me llevo
para otro lugar, yo sabia que estaba en peligro porque él tenia mucha cocaina, él me habia
contratado para un servicio, pero no quiso pagar y me puso la pistola con silenciador en la cabeza

y me dijo ja qué hora empiezas a trabajar! para que le hiciera sexo oral, asi en esas condiciones.

Logré zafarme como pude, y corri en tacones cerro arriba porque se veia una casita que
era de una persona conocida, como una luz brillando alla lejos para mi. Consegui llegar ahi
corriendo con miedo porque se oian los tiros al aire, en la casa a donde llegué pedi ayuda y un
sefior me Ilevo hasta la Coahuila de nuevo, de ahi yo me devolvi a mi casa y decidi no volver a

ejercer jamas el comercio sexual.

Yo puedo y sé hacer muchas cosas mas para ganarme la vida. Pude correr, salir
corriendo, tuve ese algo que te hace escapar de lo malo, sé algo de cocina, soy estilista jsuerte
unos perros no me mordieron!, mi vida de comercio sexual y trabajo nocturno de andar tanto
tiempo en la noche, acab6 ahi. Desde ese momento lo comencé a hacer con ciertos clientes y por
cita, pero lo dejé por completo cuando me case, toda la bohemia la dejé atras dije no mas.
Ultimamente soy mas ermitafia, me gusta estar donde vivo, estoy tranquila, a gusto. De repente

faltan cosas materiales, pero yo quise vivir y gracias a esa decisién puedo contar estas historias.

Yo en ese momento pense ¢qué necesidad tengo de hacer eso si soy estilista?, estudié
algo de cocina, entonces bueno ¢qué estoy haciendo yo aqui? y ya no volvi mas a ejercer el

comercio sexual, solamente con clientes que ya conocia, mas segura.

Como queria vivir una vida modica decente como una persona normal y sin tanto ruido
ni tantos excesos, nuevamente fui a pedir empleo a una fabrica y una vez mas me lo negaron.
Para mi eso fue muy violento y fue un trago amargo muy dificil porque yo no entendia por qué

me estaban negando el derecho al trabajo. Cuando me entrevistaron, todo muy bien hasta que
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miraban el documento y me decian ¢eres hombre? y pues yo les decia que no y me llegaron a
responder: es que aqui no se ve mucha gente como tu. Chicos que eran homosexuales se veian
si, pero no mujeres trans*, y me llegaron a decir eso que si queria trabajar cortate el pelo y vistete

de hombre, yo me deprimi después de eso.

Entonces fue aqui en Tijuana que conoci eso, cuando llegué, esa palabra vulgar en la
calle: se te ve el precio. Eso es que se te ve que no eres una mujer cisgénero, entonces se da eso
de: ¢sabes qué? Se ve como rarita, esa no pasa. Todo el mundo se sentia con derecho a
discriminar, en los bares, en los trabajos. Y mas aun si la policia les daba el ejemplo cuando en
plena calle les decian a las chicas decia ja ver tu ven!, te daban la orden y asi se tenian que meter
a la patrulla sin decir nada. Estoy hablando que estas cosas las comencé a ver en 1997 y ya desde
el 2000- 2001 cuando me estableci en Tijuana y estamos en el 2018. Quiero decir con eso que
tal vez ahora quizds podemos entrar a los lugares, quizas las que tienen sus documentos
corregidos, no sé qué pasara con las que no lo tienen. Tal vez ahora la policia no acosa como

antes a las chicas, pero la discriminacion queda y sigue presente.

Creo que, aunque esto no se sepa, esto si ocurrid y nosotras también tenemos derechos
humanos, y estas historias si no las contamos se van a morir con nosotras. El problema es que
si no se sabe queda laimagen de que no estuvimos alli y las mujeres trans* siempre hemos estado
alli al frente, dando la cara. A muchas se las llevaron a la carcel de la ocho, luego a la veinte, y
nadie reconoce esa violencia por parte de la policia municipal, nadie nos ha pedido perdén por

eso, porque si hay un dafio que todavia existe.

Tal vez ahora la policia no acosa como antes a las chicas, porque hemos trabajado para
gue eso no siga ocurriendo. Recuerdo en un primer momento que trabajamos mucho con laayuda
de aliados como Victor Clark, en aquellos afios yo no trabajé directamente en la calle, yo como
trabajaba en la ficha, estaba siempre adentro de los locales, estaba mas protegida, pero me paso
una vez con una amiga trans* altisima que ibamos caminando y yo a su lado chaparra, nos paré
la policia y nos dijo que qué haciamos ahi afuera del area de tolerancia y se la querian a ella,

hasta que yo hablo y me dicen ¢y td? me dijo €l que ;también eres?
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Luego de eso yo llamé a Victor (Clark) y le pregunté por qué nos querian llevar por
faltas a la moral y me dijo: pero ¢cudl falta a moral? ¢alguna andaba con las chichis de fuera o
qué? En ese tiempo yo practicamente nunca tenia problemas con eso, pero si he mirado que si
te ven el escote la falda chiquita eso ya es ilegal, es ilegal en la mirada de un policia que una

mujer trans* ande tan destapada, por eso al final te llevan cuando sales de la zona.

Un gran aliado de esta lucha ha sido Victor Clark Alfaro, precursor del Centro
Binacional de Derechos Humanos, y profesor de Antropologia. Yo me hice amiga de él por
conocidas, se decia en aquellos afios:

- él te ayuda y yo, te ayuda ;en qué?

- no pues es que si te agarra la policia él va y te saca.

En esa época también estabamos organizando con Nicolette Ibarra el primer grupo
trans* de Tijuana, en esos ires 'y venires yo busqué a Victor y le comenté que estdbamos haciendo
un grupo que desde hace rato lo que queremos hacer para que nos escucharan porque la violencia
de la policia era mucha. Victor nos dijo, que una opcion era pedir asilo politico en los Estados
Unidos y en ese tiempo no recuerdo exactamente las fechas, pero si recuerdo que se fueron 30 o
mas chicas de aqui de Tijuana, asi comenzo la busqueda por el asilo de muchas chicas que

Ilegaban a Tijuana como la Unica solucion posible para sobrevivir.

No juzgo las decisiones de las chicas, porque cada una busca lo mejor para su vida. Pero
si algo caracteristico quizas de aca es que ese continuo estar moviéndose o queriendo cruzar,
también comenzo a hacer dificil que pudiéramos hacer cosas en grupo porgue quienes llegaban
aqui generalmente se quieren ir, o llegaban aqui queriendo cruzar, con la posibilidad delasilo
muchas se concentraron en lograr eso. Esa es otra cosa, estando aqui la mayoria de las que

quieren hacer algo al final se han terminado yendo de aqui al otro lado asiladas.

La asesoria de Victor fue muy importante en ese momento, nosotras teniamos otras
reuniones con las chicas por ejemplo las chicas del comercio sexual, que eran las que mas
hostigaba la policia en la calle, literalmente en la calle, ellas fueron las que sufrieron mas

violencia de la policia y ademas es que eran asi muy exuberantes, altas y muy guapas, no
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entraban dentro de la horma, del prototipo de lo que se piensa que debe ser una mujer.

Todo el mundo que queria pedir asilo llegaba con Victor, habia un grupo de lesbianas
aqui en Tijuana que también iban con él y grupos de las mujeres indigenas. En ese momento
nos unimos todas, el movimiento se hizo grande, pero como quien dice cada quién desde su
trinchera. Victor Clark fue el primero que nos acomparfio para frenar el acoso policial en el 2000
mas 0 menos y por eso llegdbamos todas con él a la Carcel de infractores a la 20, muy conocida.
El también nos ayudd a redactar documentos y a hacer acuerdos con la policia, empezamos
desde ahi venia un gobierno y ahi otra vez haciamos un oficio y de nuevo ibamos ahi para que
dejaran de molestar a las chicas, las chicas también en este periodo se dan cuenta de que son
mucho mas violentadas porque las desnudaban, en la misma carcel las ponian con los hombres
revueltas, en aquel entonces, estoy hablando de 2000, hubo todo un desmadre, se las llevaban
junto con los rufianes y decian se va ahi porque también es hombre, nada mas que con chichis,

una reclamaba y la misma policia te decia jy qué pues! ¢tu, yate operaste?

Pero ya para el 2008, con la llamada “Guerra contra el narco” hubo mucha violencia y
matazones, yo dejaba de bajar a “la zona” constantemente porque llegaban las noticias de las
muertes. Lo que a mi mas me impacté fue ver a los nifios salir a vender droga en la zona como
si fueran chicles, no sé si ahora eso sigue, pero pienso que, a raiz de tanta matazon, tanta persona
muerta, los nifios pasan mas desapercibidos y los usaban, esa violencia fue muy fuerte, a mi se
me partia el alma ver a un nifio vendiendo drogas, yo pienso que es a consecuencia de eso, yo

antes yo no miraba nifios ahi, menos vendiendo droga, fue lo mas impactante.

En la calle sexta existian varios congales de aquellos afios, ahora estd sUper
remodelado, pero en aquellos afios era un lugar malisimo, decadente. La ultima vez que fui con
una amiga mia fui con el miedo porque que decian que los lugares que eran “derechos”, es decir
exclusivamente para la gente heterosexual no dejaban entrar a las chicas o las mujeres trans*,
entonces yo decia jay, aqui nadie me va a sacar a bailar! y pues no, me sacaron y me invitaron
de tomar y pues miré que no, que era igual que en todas partes, la clase trabajadora divirtiéndose,

gente de maquila, albafiles, iban a gastar su dinero.
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Pero al mismo tiempo, existia esa violencia de la policia en contra de las chicas, pero
como Yya desde el 2008 la policia estaba mas concentrada en el narcomenudeo, bajé un poco,
antes en el 2000, 2001, 2003 a las chicas las arrastraban literalmente donde estuvieran. Asi eran
esos tiempos, las personas que no nos consideran “mujeres normales”, siguen existiendo, la
discriminacion sigue alli y creo que por es por todo eso que pasé con la policia que quedamos
sefialadas en la ciudad, pero estoy peleada con ese término de “mujeres normales” también, o con

“mujeres bioldgicas” porque, nosotras entonces ;seremos Sintéticas?

Ya después con los afios, el tema de la violencia se comenz6 a hacer més visible recién
en el 2016 pudimos salir a la calle a protestar, ya para ese entonces habiamos conformado con
otras compafieras mas el CAIPT (Centro de Atencion Integral a Personas Trans de Tijuana), la
Unica organizacion de Tijuana que esta trabajando para las mujeres trans* con mujeres trans*y
también conociamos més el término de transfeminicidios.Nuevamente en ese momento
recibimos asesoria de Victor, y estuvo con nosotras en esa manifestacion que organizamos en
el 2016 para exigir que se terminaran los tranfeminicidios, esa manifestacion fue después de que

mataron a Alessa Flores a Paola Ledezma y la Iztel Duran y que se diera a conocer que México

Imagen 8: Protesta en contra de los transfeminicidios,
Tijuana, 2016. De izquierda a derecha: Victor Clark, sin
informacion y Rubi Juarez.

ocupaba el segundo lugar a nivel mundial en transfeminicidios. Creo que con todas las reuniones
gue hemos tenido con la policia a través del trabajo de CAPIT, la violencia se ha quitado un
poco, pero antes era lo normal que te paraban y te decian ja ver tu ven para acé!, la leian que no

era mujer y ya pues jvamonos pa” arriba de la patrulla!.

Gracias a la asociacion CAIPT organizamos varias reuniones con la policia para la
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reeducacion y el buen trato, el objetivo era sensibilizar a la policia y a las diferentes
dependencias de gobierno, en el tema de como tratar y no violentar a las personas trans*,

principalmente mujeres trans*.

Nosotras tenemos necesidades diferentes y necesitamos espacios y grupos para
nosotras exclusivamente. La violencia por ejemplo es algo que nos toca de manera particular, el
problema de no hablar de nuestra historia es que si no lo hacemos las personas nos seguiran
metiendo en el mismo saco, sefialando como maricones y con eso no queda claro como es que a
nosotras en la calle todo el tiempo nos ha tocado dar la cara por ellos. El problema es que para
gente todos somos iguales, personas jASI! y nada mas. Por eso es importante que de visibilicen

nuestras diferencias, que pasemos del ustedes los que son asi al: a ver, ¢asi como?

Pero volvamos a mis primeros afios en Tijuana, ya para el 2001 mas o menos yo por
todas estas violencias que estaba mirando quise organizar algo, empecé primero en mi casa,
apoyando, cuidando a muchas chicas que llegaban solas, pero luego cuando conoci a Nicolette
Ibarra nos pusimos a pensar en hacer una agrupacion solo de mujeres trans*, porque también
me di cuenta de que ocupdbamos dinero porque si a alguna chica la agarraba la policia, no
teniamos dinero para sacarlas. Yo muchas veces puse dinero de mi bolsa para sacarlas porque
no habia dinero, por eso nuestro activismo es tan extrafio que a veces no parece activismo, pero
yo dio que si esos apoyos son politicos porque son para existir en un mundo que te dice que tu

no puedes, no debes ser asi.

162



De todo eso yo me di cuenta cuando llegué a Tijuana, por eso fue que decidimos hacer un grupo
de apoyo con mi amiga Nicolette. Asi fue que con ella organizamos el primer grupo trans* de

Tijuana, porque ademas yo nunca me senti identificada con toda la comunidad entera

Imagen 9: Reunién en el afio 2003 de la primera agrupacion
trans* de Tijuana. Fuente: Archivo personal de Fanny
Hernandez.

porgue nuestras necesidades son otras, no son las mismas de los homosexuales. En ese tiempo

tampoco existiamos en lo LGB, siempre les faltaba la T, pero nos ponian en la sigla.

Mi amiga Nicolette siempre ha estado trabajando en todo el tema de la inclusion de
todas las letras de lo LGBTI, siempre quiere como dejar ese legado, a ella le interesa eso y pues
estd en eso de englobar, le gusta ser inclusiva en sus temas pero mirando la necesidad de las
mujeres trans* que son tan diferentes a las de las otras letras y ademas de mi propia experiencia
aqui en Tijuana de vivir la violencia de parte de los mismos homosexuales, ahora es un poco
mas tolerado, pero antes en todas partes te decian jpero si eres puto, jtodos somos jotos!, era

una violencia generalizada en todas partes hasta en el activismo.

También sucede que los mismos homosexuales han sido siempre muy misdgenos, si
no te conocen como de un grupito son misdgenos contigo, cuando no te conocen te hacen
bullying, te dicen jay mira el puto, si eres puto, pero te crees mujer! Por ejemplo, el rincon del
Boby’s era para homosexuales o lesbianas, pero las vestidas no podian entrar. En ese lugar era
especificamente o léshico o homosexual. Nos tenian por peleoneras, entonces no nos dejaban
entrar, nos discriminaban mucho en esos afios a nosotras. He visto como han cambiado las cosas,

creo que mas que nada porgue ahora las que tienen su rectificacion pueden pasar a lugares que
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antes les decian que no, pero es en funcion de los documentos que tienes, no porque exista un

respeto en el ambiente.

Otros bares como el Villa Garcia, el Hawai, el Ranchero, se dieron cuenta que se
estaban quedando sin clientes y entonces hicieron la apertura, pero Equipales y Mike’s eran lo
mismo, no podias entrar a consumir solo para trabajar haciendo show, hasta que se dieron cuenta
que se estaban quedando sin clientes y abrieron para nosotras, estoy hablando que recién el afio
2006 0 2008 tal vez, nos fueron aceptando mas pero también puede ser que por las matazones

del 2008 con la guerra contra el narco los locales se estaban vaciando, es una posibilidad.

Y mas recientemente, quizas en el 2017 nos dejan entrar al mitico Las Pulgas, que es
un gran antro para bailar, el mas famoso de Tijuana, porque las chicas comenzaron a obtener su
rectificacion de nombre, entonces cuando te pedian tu identificacion en la puerta te decian que
no entrabas, si no tenias la rectificacion. A mi como yo iba con mi marido siempre me dejaron
pasar, pero a las demas chicas no, conocidas mias que son muy altas tampoco. Hace cuatro afos,
no fue hace tanto, le dijeron a una amiga mia, jah! No t0 no eres mujer-mujer, no puedes entrar
y como yo iba con mi marido me dejaron entrar y mi amiga me apunto y dijo, jpero igual aquella
es! y ¢como la dejan? Y pues ahora yo me voy cuenta de que es por eso por el tema de quien
tiene el poder de dejarte entrar 0 no, quien decide segln su ojo qué tan mujer le pareces, qué tan

pasable eres para su ojo.

Volviendo a esos afios en que gueriamos organizarnos como mujeres trans*, por ahi
por el 2001, buscamos el apoyo de Alejandro Garcia, co-fundador de la Clinica ACOSIDA y
nos organizamos para hacer un grupo especial para mujeres trans como nosotras, asi nos
involucramos con el trabajo de la Clinica con del Grupo jY qué! En esos tiempos comenzamos

a trabajar con ellos en las marchas y por lo tanto a hacer notar nuestra diferencia.

Yo tampoco estaba tan de acuerdo con la forma porque no habia ninguna protesta,
siempre era como un carnaval y a mi eso me enfadaba mucho, jcomo que somos el circo de la
gente que la gente nos vea pasar, se escandalice y ya! Me preocupa que no haya una protesta
que una exija su derecho y que el gobierno te voltee a ver. Siempre me he preguntado por que
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nosotras no podemos protestar. Desde ahi empecé a mirar que las necesidades de las mujeres
trans®* son muy diferentes a las necesidades de lacomunidad en general LGB y en cierta forma me
molestaba algo nosotras las mujeres trans* hemos dado la cara todo el tiempo, pero nos ponian
como las payasitas del show. Nuestro lugar en esas marchas era el espectaculo y nuestras vidas
no son asi. No por ser trans*, eres artista, pero la gente al final se queda con esa imagen, con ese
estereotipo.

Incluso para las que nunca han hecho show el simple hecho de saber que son mujeres

trans*, las ofenden diciendo que a quién imitan, a quién haces. Piensan que las mujeres trans*

Imagen 10: Taurinos Bar en la actualidad, fotografia de
Jazmin Ramirez, capturada en septiembre del 2018

andamos con una estela de humo del escenario. En ese tiempo, no habia agrupaciones trans en
Tijuana, existia el grupo jY qué;j y la Clinica ACOSIDA, pero no eran organizaciones trans*,
eran mas LGBT. Ademas, antes solo existia una letra T, vulgarmente hablando eres gay, lesbiana
o travesti y ya, no lo trans. Por eso nos asocian (aunque yo soy artista) al show travesti, pero eso

para mi no es mi vida, es un hobby, pero siempre que me veian me preguntaban si hacia show.

Por eso me di cuenta que habia ciertas necesidades que no eran de toda la comunidad,
no teniamos oportunidades laborales, tampoco ni de estudiar algo, yo sentia que teniamos que
comenzar a trabajar los derechos humanos de nosotras mismas como mujeres trans, como
personas derecho a un trabajo, a una identidad para al menos poder trabajar en una maquila.

En esos tiempos cuando comenzamos Yo no sabia nada del VIH, tuve que informarme
por libros y por mi amigo Alejandro Garcia (que en paz descanse), fue una de las personas con
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las que més convivi teniendo el virus, hasta su muerte yo lo cuidé, porque nadie lo queria ni
siquiera bafar, porque estaba como de 17 afios con el virus. ElI VIH lo conozco muy de cerca

con mi amigo, con su enfermedad y con el activismo.

Alejandro, como muchos otros llegd un dia que se cansé de sufrir y decidié no tomarse
mas el medicamento. Antes no habia las pruebas rapidas como ahora, no habia informacion sobre
el uso del conddn, habia un estigma. La familia lo discriminada porque creian que se iban a
contagiar, por eso es importante que se sepan estas cosas que no las aprendes con los libros, se
aprenden el contacto. Yo con Alejandro me informé de cémo se contagia o no el VIH, habia
mucho miedo, hasta que yo llegué a Tijuana pude conocer sobre la enfermedad, como cuidarla,
como cuidarnos, que en realidad ellos se tienen que cuidar méas de nosotros que de ellos porque

tenemos muchos bichos y al final los enfermamos mas.

Pero desde que Alejandro se muri6, ya nunca fue lo mismo, le saquearon su casa, se
robaron hay una bandera grandisima de la comunidad que financiamos con mucho trabajo en
rifas para poder mandarla a hacer y se la robaron de su casa quién sabe quién la tiene. El

problema no es que se lleven las cosas, es que no sabemos en donde estan, para qué las estan

usando y quién las esta usando. VVolvamos al trabajo en ACOSIDA. Para mi fue una experiencia

b 4

Figura 11: Fanny Herndndez en la
presentacion de Bailes Flamencos, primer
show de espectaculo trans* en Taurinos Bar,
afo 2002. Fuente: Archivo personal de Fanny
Hernandez.
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importante también porque en el Taurinos yo me empeceé a involucrar el tema del activismo con
el grupo jY qué!, organizabamos eventos para conseguir donaciones, para el transporte, para la
gente que venia porque venia mucho indigente a las clinicas, entonces nosotras haciamos esa
parte. En Taurinos yo fui la primera en hacer show de caracterizaciones de artistas para reunir
dinero para la clinica. Por eso, para mi el trabajo en la Clinica ACOSIDA fue tan importante,
apoyando para reunir fondos, pude resurgir en el espectaculo, pero ya desde otra posicion. Asi
fue que me presenté en el Terrazas 9, el Equipales también. EI publico en ese tiempo era
mayormente homosexual, la mayoria iban vestidos de vaqueros, eso era muy tipico de ver sobre

todo en el Taurinos, una onda muy masculina.

Ahi empecé a interactuar mas con ellos y a final de cuentas pude hacer algunas
amistades, pero el Taurinos era un lugar para tomar la copa, un lugar de ligue para
homosexuales, pero nada mas. No habia show y yo abri el espectaculo ahi. Cuando dejé de
trabajar en “la zona”, me estableci en el Ejido Lazaro Cardenas, en la Gloria. Ahi después de
mucho trabajar en una estética pude abrir la mia en mi casa. Ya para esos entonces estaba casada
con Marcelino, ahora soy viuda él murié de diabetes. En aquellos ayeres mi casa con Marcelino
se convirtio en un centro, era una familia. En esos afios después del 2001 méas o menos, yo me
dediqué a dar apoyo a quienes me necesitaron y terminé queriendo a la gente como si fueran mi
familia. Al final de cuentas, tu comunidad es tu familia o tu segunda familia, ese apoyo moral

no tiene precio.

A mi me cuidaron también, no por VIH ni enfermedades, sino que me cai y no pude
trabajar como en un mes y pues 0 sea me senti, también me movié de decir no soy tan
autosuficiente, independiente si, pero no autosuficiente. Eso si me quedd claro, necesito el apoyo
de las personas y mas practicamente a las personas que he apoyado y que he hecho familia con
ellas. La gente que me ha conocido y que he hecho amistad, son pocas las personas. Ahora tengo
poca vida social, casi no salgo de mi rancho. Pero aun asi hay aqui mucha gente que me conoce,
gue serad hace unos meses gue bajé a la zona norte y me encontré con muchas amigas que antes
estaban bien y ahora son indigentes, andan muy deterioradas, ya sea por la droga o por la
enfermedad, pero a mi me da gusto que me saluden asi en la calle. Es sefial de que algo bueno

hice.
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Desde mucho antes que me juntara con mi marido Marcelino siempre hubo en mi casa
viviendo chicas trans*, mujeres trans* o como dicen ellos chicos gays que estaban en su proceso
de transicion. Asi comenzo para mi un trabajo de solidaridad en ese tiempo no lo veia asi, solo
me motivaba ayudarlas porque viven situaciones muy dificiles. Quiz&s por eso nuestra

solidaridad es una forma de resistir entre nosotras, por eso puede ser un activismo.

Para mi, desde que ya eran se deciden a salirse de su casa y hacer su vida para mi ya
son mujeres trans*, el proceso de tratamiento y eso de la terapia de reemplazo hormonal es parte
de, pero yael hecho de salir es un gran paso, pero lleno de peligros y riesgos. Por una parte, ellas
quieren ser altas, robustas rapidamente entonces se metian hormonas por montones, a muchas

las corrian de su casa y yo las recibia en la mia sin pagar un peso.

Todas ellas son mis hijas, por respeto me dicen ama y a él le decian ap4, hasta la fecha
las chicas como lloran por Marcelino como su papa, todavia no ha sanado esa ausencia, yo me
emociono por eso. Asi que puedo decir: tengo cinco hijas adoptadas, contando solo a las trans*,
porque también tengo una hija no trans*. Somos madres de nosotras, hemos tenido que

cuidarnos para sobrevivir, aunque muchas veces no es facil.

A nosotras nos corren de nuestras casas, esa es una realidad, les dicen jotos y es muy
fuerte sobre todo cuando es la mama la que te rechaza porque les dicen yo no pari un joto, yo
pari un hombre, no pari un maricén y ahora como te quieres hacer mujer y asi se los decian. Las
chicas llegaban aqui todas deprimidas que su mama no la acepta yo no podia dejarlas asi y por
eso llegaban a mi casa. Pero también pesa mucho la doble moral en Tijuana, creo por lo que he
vivido que la gente es mucho mas conservadora de lo que dice ser, recuerdo claramente una
historia que me marcd hasta el dia de hoy, es la historia de Violeta, asi se llamé en vida mientras

vivio aqui en Tijuana resistiendo la doble moral.

Yo conoci a Violeta en un convivio, en un cumpleafios que organicé para mi marido,
nos hicimos amigas, pero paso el tiempo y ella se comenzo a complicar de salud. Violeta salio

con los sintomas del VIH, yo le propuse que fuéramos juntas a hacernos los analisis, si salia
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positivo le iban a dar atencidon y medicamentos, pero que no era necesario que me dijera el

resultado.

Con el tiempo Violeta cay6 al Albergue Las memorias, nunca supe si efectivamente se
habia hecho o no los anélisis, lo que si sé es que ella pensd que si me decia yo la iba a criticar y
por esa misma razon muchas caen en el descuido y mueren no tanto por la enfermedad, sino por
el abandono y la soledad. Luego de esa estadia en el albergue, Violeta cayo al hospital porque
estaba en estado critico, quizas no me tuvo la confianza para decirme, yo podria haberla cuidado
bien ya tenia la experiencia con otras personas cercanas que cuidé y acomparié, pero llegaron
sus papas a buscarla al hospital y se la llevaron. Por mucho tiempo pensamos que ella estaba en
Puebla, porque venia de alla, luego supimos que no, que siempre habia estado aqui hasta su

muerte.

Sus padres eran muy religiosos, y decian que ella habia enfermado por el pecado, que
dios habia mandado que fuera hombre y que todo lo que le estaba pasando era para pagar sus
pecados. Por esa razdn suponemos que le quitaron sus medicamentos, le decian que tenia que
orar y arrepentirse de corazon para salvarse. Esas cosas con el tiempo, cuando las oyes dia a dia
te hacen sentir basura, por eso Violeta como muchas mas dejo6 su casa, tuvo que salir a buscar su

futuro, lejos de su casa. Aqui Violeta trabajaba en una maquiladora.

Cuando yo supe lo de sus medicamentos, senti mucha tristeza ;Qué puede llevar a una
familia a tirar los medicamentos de una hija? Quizas la ignorancia, en ese caso eso la hizo morir,
porque ella si queria tomar sus medicinas, pero su familia le quité esa posibilidad y nadie de
nosotras pudo defenderla, porque en esas situaciones frente a cualquier institucion nosotras que

a veces somos mas familia que la familia sanguinea, no somos tomadas en cuenta.

Yo me enteré de esta situacion por su pareja, y quisiera saber en donde esta enterrada,
la he buscado, pero no es posible saber en donde quedd su tumba. Lo Unico que sabemos es que
estd en el cementerio de mi rancho, en el Ejido Lazaro Cardenas, para mi fue muy doloroso
enterarme de su muerte, pero también mucho mas doloroso fue saber que su familia, larapg, le

saco sus implantes y le pusieron ropa de hombre. La mataron asi y nadie dijo nada, nadie sabia
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ni siquiera en donde estaba y eso perdura hasta hoy, porque yo siento que mi amiga esta

desaparecida, no tengo a donde ir a dejarle una flor.

Hasta el dia de hoy yo sigo investigando eso, preguntando por aqui, por alld. Yo vengo
de familia cristiana y siento un alivio porque quiéranlo o no ahora me entierran como Fanny, eso
me da un poco de tranquilidad personal, pero la muerte de Violeta a mi me afectd6 mucho porque
la mayoria de la gente se siente con el derecho de no respetar tu identidad. En mi caso, yo ya
tengo la rectificacion y eso me ha ayudado a tener esa tranquilidad porque las Gnicas personas
que saben de mi nombre anterior, son solo mis hermanas y pues mis papas y mis tios, pero alla
en el ejido nadie.

Lo que me mas me impact6 de la historia de Violeta es que dije: jtanto batallar para
tener un lugar en la sociedad y mueres por enfermedad, accidentes o lo que sea y se acabé todo!

todo el batalladero ;Cémo nada mas te mueres?

En general la muerte para todas las personas es asi, una se muere y ya. Pero para
nosotras es diferente, porque a veces tu misma familia te segrega en vida y luego ya muerta te
vuelven a discriminar, es como una doble muerte. Cuando te das cuenta de eso piensas muchas
cosas, porque cuando un matrimonio se casa, a la mama o al papa ni siquiera se les pasa por la
mente jah! mi hijo va a ser gay, va a ser lesbiana, o va a ser trans* y lo vamos querer. Nosotras
no cabemos en eso, a nosotras nadie nos espera, no estamos ni en los planes, ni en los
pensamientos de las personas cisgénero y es extrafio ¢no? porque todas nosotras nacimos de

personas cisgénero.

A mi lamuerte de Violeta, me afect6 mucho porque era una muy buena amiga mia, pero
se me detonaron ademas todos esos pensamientos, pensar en el dia de mafiana para nosotras es
dificil, el futuro es algo que nos da miedo. Eso me hace recordar también la historia de Yubia y
de muchas amigas que ya fallecieron y que te dejan esa herencia de miedo y de rabia también.
Yubia que en paz descanse era mi paisana, la apoyamos mucho con Nicolette, ella vivia entre la
casa de Nicolette y la mia, muri6 a causa de tanta cosa que se inyectd. Ella ejercié muchos afios
el comercio sexual, nunca nadie le habia festejado su cumpleafios y yo se lo festejé, ella lloro y

llor6 mucho por eso, me abrazé y me dijo: nadie en mi perra vida me celebro, siempre fue

170



trabajando, borracha, drogada.

En ese cumpleafios, Yubia me pidio que le prometiera que cuando ella muriera iria yo
a pedir una misa para ella, en pleno cumpleafios ella me estaba pidiendo algo con su muerte,
ella ya estaba pensando en su muerte. Su familia, como a muchas compafieras le habia dicho
hasta el cansancio que iba a acabar sola como las perras en las calles y casi asi acabo.

El problema es que cuando ella murio, no la pudimos reclamar como amistad, solo las
familias pueden retirar los cuerpos del Servicio Médico Forense (SEMEFO) y brindarles una
sepultura, que generalmente no respeta su identidad de género. La historia de Yubia, trata de
eso, de afios de maltrato por parte de su familia y por eso su llegada a Tijuana fue una liberacién
para ella. Cuando ella murid, yo tardé mucho tiempo en contactar a su familia porque no nos la

queria dar el SEMEFO. Finalmente, su familia vino y se llevo sus cenizas.

Las familias hacen eso, te segregan, pero hay otras que te sobreprotegen porque les da
miedo que va a pasar contigo si ellos no estdn. Mi mama me decia a mi: si no tienes un chico o
un hombre bueno en tu vida ¢qué va a ser de ti’, si no tienes alla por qué no te vienes aqui con
nosotros, ahora que cambio la violencia en Acapulco ya no me dicen eso, ahora es: jmejor
quédate alla! porque aqui a lo mejor ya no te tuviera. Entonces cambid, mi mama siempre esta

todo el tiempo al pendiente de mi.

Pero esto pasa mucho sobre todo porque muchas de las que vivimos en Tijuana, no
somos de aqui, muchas abandonaron a sus familias para vivir sus vidas, con todos los costos
que eso significa. Quizas por eso es muy dificil para nosotras tener datos sobre las compafieras
asesinadas, porque nadie las reclama y porque ademéas como nadie sabe sus nombres en los

papeles, al final se quedan sin su identidad.

Otras chicas que han migrado, también corren la misma suerte. Tengo una amiga que
estd en Canada y me cuenta que también la gente la discrimina alla, entonces me dice: al final
de cuentas vamos a acabar sola mana. Yo creo que eso es lo que les han metido en la cabeza a

todas para que se arrepientan de lo que son, les meten ese miedo, que también es real.
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A mi mi familia me quiere, me cuida, pero hay otras que su familia les pegd una patada
en culo y las aventaron a la calle por las decisiones que para ellos son malas, no sé a mis papas
me dejaron hacer tal vez en poca medida, pero lo que me dio mi chingada gana, pero a mi si me

da miedo en los afios no tener a nadie.

Las familias cuando saben (porque los hijos les dicen o simplemente por los hechosse
dan cuenta) que eres una persona diferente, eso no es malo ni bueno, sino que es algo que debe
de existir, porque como dice mi abuela en la variedad esta el gusto. Pero no cabemos en la
familia, y con la muerte eso es més evidente y aun en la muerte, ni después de muertas nunca
podemos encajar. Yo por eso digo que mi lucha hoy en dia es el derecho a la identidad, quieran
0 NO me tienen gue enterrar como mujer, quieran 0 No porque ese es mi nombre. Me mueve eso,

las familias de las mujeres trans* en lo particular tienen esa mentalidad todavia muy arraigada.

Yo misma en mi vida he tenido que procesar eso, lo he compartido también en el bio-
drama Meztli-TRANSItar, porque ahora pienso que es importante hablar de esas partes de
nuestras vidas, existe 0 ha existido en nuestra historia una tendencia a presentarse como
triunfadoras, fuertes, como si lo que sucede no te afectara o como si fueran cosas que les pasan
a otras, existe mucha tendencia a mostrarse como triunfadoras eso nos dificulta trabajar sobre
nuestros propios problemas porque si existe esa idea constante de truinfar, o no hablar de eso,
pero creo que nuestras vidas no son asi, tal vez las de muy poquitas que han tenido mas suerte y
poder econdmico, pero bueno quizés esas fantasias les ayudan a vivir sus propias historias y eso

también se vale.

Para miy después de todo lo que he vivido, puedo decir que el solo hecho de estar aqui
es un triunfo, con todo lo que eso ha significado y no es que yo me haga la victima, es que si no
decimos estas cosas ¢como hacemos que se vean? Eso es algo que yo he procesado, y por eso
quise compartir los recuerdos de mi adolescencia en la obra Meztli TRANSItar, porque una
buena parte de mi adolescencia y de mi juventud la pasé encerrada, mi familia no dejaba que las
visitas me vieran. En esos tiempos yo no sabia como vivir con eso, solamente sentia el rechazo

y la incomprension y eso te va a alejando de tu familia, aunque vivas con ellos. Después con los
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afios comprendi que era una forma de sobreproteccion.

Hubo un dia en que mi mam4, que siempre me ha apoyado me dijo: hija, mejor te
hubieras quedado asi, ¢asi como le dije yo?, ella se referia a ser gay, y yo le expliqué que yo no
era eso, que siempre he sido una mujer. El punto es que cuando pienso en la muerte, laviday la
identidad, pienso mucho en esa conversacion y creo que las familias viven un duelo con nosotras.

Y es que yo, recuerdo mucho cuando prepardbamos Meztli TRANSitar, que les
explicaba a las chicas esto: las familias también son discriminadas, también viven el estigma y
no estan preparadas para tener una hija trans*. En esos ayeres mi familia sufria, ahora hay mas
informacion, pero yo recuerdo que miraba a mis hermanas, sus caras de angustia, era algo muy
fuerte. Yo siendo la mayor de mis hermanas, el inico hombre y las preocupaciones eran, pero

icomo! ;v el apellido?, hasta ese punto el sexismo.

Yo tenia que estar encerrada en mi cuarto, sobre todo cuando llegaban las visitas, mis
padres no sabian cdmo manejar la situacion porque era eso, vienen visitas: jescondete!. A mi
me permitian vestirme y maquillarme, yo he sido toda la vida de mucho maquillaje, pero mi

papa cuando ibamos a salir le decia a mi mama: que venga, pero que se quite pintura.

Entonces salia en la noche ya después que me daban permiso porgque nunca me daban
permiso, eran muy sobre protectores, yo vivia encerrada. Queria salir como todos los chicos,
como todas las chicas. Esto es muy fuerte, yo veo para atrés y si, creo que me fue mejor que al
resto y me pasa que me he cuestionado esa critica que las mujeres trans* muchas veces nos
ponemos en la situacion de victimas, pero con los afios me he dado cuenta que la vida para
nosotras es muy dificil y a veces por hacernos las valientes, las muy perras estamos escondiendo
toda la violencia que vivimos. Muchas veces los papas y las mamas de las mujeres trans* los
papas, tambiéen sufren y es un duelo para ellos, es como perder un hijo. No los justifico, sino que
digo ¢ hasta donde llega esta violencia?, es un duelo como si fuera un funeral literal, ellos sienten

que pierden a un hijo, pero ese hijo sigue ahi vivo, esta ahi pero ya no es lo que yo pensaba.

Me acuerdo cuando yo me reuni con mi papd un dia que hizo contestarle

definitivamente que iba a ser yo, en ese momento yo fui muy clara, le dije que yo nunca he
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aparentado lo que yo no soy y pues ahi estd, yo soy la misma de siempre, soy una mujer. Pero
ese hijo que ell*s conocieron ya no existe masy eso es importante que la gente lo aprenda a vivir,
porque para eso si es necesario el apoyo, porque las familias no saben codmo manejar ese dolor,
ese duelo y generalmente lo transforman en discriminacion, violencia, desesperacion por querer

controlar tu vida, quién eres.

Y eso, también tiene una explicacion porque la vida afuera de nuestras casas no es nada
facil para nosotras, las familias ven eso también ven la violencia, la discriminacion, todo lo que
esta pasando y no quieren eso para nosotras, pero no se dan cuenta que es ese miedo el que las
hace discriminar a sus propias hijas. El problema es que muchas vuelven con sus familias
estando muy vulnerables, sobre todo cuando se enferman, y nadie puede protegerlas de la
violencia que puedan vivir ahi. La historia de Violeta es la historia de eso, porque ella cuando
sus papas se la llevaron estaba vulnerable, convaleciente y luego agonizando, su familia le dejo
como Unico recurso el arrepentimiento, o sea: te estds muriendo y no hay nada mas. Es algo muy

fuerte que ademas te impongan el aceptar a fuerza la religion en esas condiciones.

Yo he estudiado la biblia, a nosotras las mujeres trans* nos incluyen dentro de la
homosexualidad, génesis 19 habla de la historia de Sodoma y Gomorray usan ese pasaje biblico
para referirse a las personas homosexuales y de plano nos meten ahi en el mismo saco, no nos
dejan el lugar para existir, nos marginan incluso de eso: este es hombre es homosexual y usan
ese pasaje biblico para referirse a todas las personas de la diversidad sexual. Yo lo estudio por
eso, porque fui formada en la Iglesia Apostolica y de la fé en Cristo Jesus, y fue mi misma iglesia

la que me expulsé un dia publicamente, me expusieron frente a todo el mundo.

A mi toda la vida me ha gustado cantar, participaba mucho en mi iglesia cantando y
luego en un grupo juvenil, pero cuando me expusieron frente a todos, uno de los castigos que
me impusieron para seguir en la iglesia era que no podia hablar con nadie, ni nadie podia hablar
conmigo, tampoco podia tener ningln contacto fisico con nadie, ni dar la mano. Asi fue, no me
echaron inmediatamente, asi aislada, me segregaron, me mataron socialmente porque era como

un fantasma ahi, después me terminaron echando.
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Volviendo a la historia de Violeta, mi dolor es porque siento cada vez que cuento esto
una impotencia muy grande, porque yo podria haber hecho méas por Violeta, pero se la llevo su
familia. Tal vez si la hubiera cuidado no hubiera muerto tan pronto, ni tan sola, no hubiera sido
la primera persona a quién yo cuidé. Yo he ayudado a personas en sus fases terminales, a
Alejandro Garcia a mi me toc6 cuidarlo, bafarlo, darle su comida, yo y su pareja, estuvimos
siempre con él, ni su propia familia porque nadie se queria arrimar a él. En esos tiempos, con
todo lo que Alejandro habia hecho para lucha contra el estigma, su misma familia y amistades
todavia creian que el VVIH se les podia pegar. Pero yo lo cuidé, incluso le inyectaba sus medicinas,
pero la gente tiene muchos prejuicios con eso. Yo hubiera podido cuidar de Violeta porque yo

sabia como hacerlo, pero se la llevo su familia y practicamente la mataron.

Y0 no estoy en contra de que cada quién crea en lo que le dé su gana, pero no puedo
creer que si podrian haber hecho su oracién y darle sus medicamentos, de hecho, yo por eso
cuando supe me solté llorando y Ilamé a mi mama y le dije sabes qué me siento mal porque mi
amiga acaba de fallecer y le dije fijate esas personas que se dicen que son cristianas y pues me

dijo que no pues que muy mal, en ese momento tenia mucha rabia.

Me molesté muchisimo. Fabiola su hermana de vida, luego de la muerte de Violeta me
dijo ¢sabes qué? eso de ser trans* para mi se acabg, al final de cuentas somos un objeto, la gente
no te da el respeto como mujer y ademas los hombres te utilizan solamente como un objeto
sexual y al final de cuentas sale una perdiendo porque ni tu misma familia te apoya. Fabiola
después tristemente se vio en la necesidad de cortarse el cabello, de ya no mas usar ropa

femenina, dijo basta con ser trans*.

Entonces la chica se rap0, ella no tenia implantes solo hormonas y me dijo ¢sabesqué?
a mi eso de andar jugando a ser mujer, ya no es Seguro porque nunca vamos a tener el
reconocimiento de la gente, entonces yo me retiro de eso. Entonces pues comenzo a usar otro
nombre. Ella me dijo que se iba a vestir de mujer solo los fines de semana, porque a fin de
cuentas “se le veia el precio”, asi que pues ya de ropita de machito. Pero bueno, es su decision.

Ella se devolvio después de verse ultra femenina, ella era bonita chaparrita, mas bonita que yo.
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Todas estas cosas tienen que ver con mis miedos, no sé como pudiera explicar eso, pero
la muerte de Violeta, es la historia de la discriminacion y de doble muerte. Es como te niegan el
derecho a existir hasta en la muerte. Sus padres, la raparon y le negaron su derecho a existir, me
Ilena de rabia, porque la mataron dos veces; la primera fue una muerte fisica y la segunda una
muerte de que no existié porque le negaron su identidad, pienso que eso es importante para las
mujeres trans* que no han completado todo su cambio legalmente, y eso de la culpa de mira lo
que te paso por eso te infectaste de SIDA, como a remarcarles y sefialarse eso decia mi abuela

como machetito de palo, que no corta pero jcomo chinga!

Pero también, yo en mi barrio ahora soy como una celebridad. Todo el mundo me
conoce, y eso me da gusto. Cuando yo trabajaba en la estética por ahi por el afio 2000, era dificil
ver a mujeres como Yo en la calle, de dia, comprando tortillas en la tienda, o con mi marido,
haciendo una vida normal. Por eso cuando yo llego a la Gloria, me converti como en un centro,
todas llegaban a mi, querian hacer amistad conmigo. Yo les llamé la atencién y ellas deciden
hacer amistad conmigo y me iban a ver a la estética, eran todas de la Gloria, de dia andaban de

nifios y de noche de nifias por eso yo no las reconocia.

En esos tiempos fue cuando comparti mas con Nicolette Ibarra, para mi es mi hermana.
Llevamos muchos afios en esto y nunca hemos tenido diferencias tal vez porque cada una vive
su espacio, las dos estuvimos casadas, yo era muy fiestera y festejadbamos cumpleafios mi casa
siempre fue muy amplia y como siempre renté con patios amplios haciamos alli las fiestas, ollas
inmensas de comida, pozole, barbacoa eran ollas, barriles de cerveza y todo el tiempo asi, una

de las navidades me toco hacer buffete y muchas de las chicas de esos afios fueron a esa navidad.

Esas son nuestras historias y nuestras victorias. Porque de todas las que estuvieron ahi,
quedamos solo Nicolette y yo. Entonces gracias a eso me acuerdo que un dia las muchachas que
hacian show, llegaron a una estética en donde trabajaba por citas y pues me llamaron para una
cita maquillaje y yo iba, pero yo no trabajaba ahi siempre, pero como ya habian visto mi trabajo
Ilegaban ahi, la duefia les cobraba mas para que hubiera una ganancia claro, entonces yo me gané

como la fama asi.
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Yo iba a hacer maquillaje y esas chicas me miraron ahi. Entonces me fueron a buscar y
se iban caminando hacia mi estética y solas se iban arrimando y se fueron juntando en mi casa,
Ilegaban solo a platicar las chicas de mi ranchito, tomabamos el cafecito, la galletita y todo y
luego un dia me dijeron: queremos ser tus amigas, ¢nos dejas? Es que eran, como nifias, bien

curadas, luego ya salian las cervecitas, pero asi fui armando mi grupo en el ejido.

Hoy en dia me cuesta colgarme el titulo de ser activista, porque nuestras historias son
mas de apoyo, de sobrevivencia, yo quise apoyar a mi comunidad porque Ilegé un momento que
toda situacion de violencia y discriminacion que yo también padeci, me hizo pensar en que, no
tenemos derechos, pero tampoco existimos en nuestra diferencia, no somos visibles, aunque

estamos aqui y siempre hemos estado.

Por eso yo quise hacer algo por mi comunidad, hacernos visibles ante esa situacion y
que hemos tenido que luchar contra muchos prejuicios en general en la sociedad, y que hemos
tenido que abrirnos camino en esta sociedad cis-sexista, primero sobreviviendo incluso a las
hostilidades que hay entre nosotras mismas, porque cuando vives en lugares pesados, la vida no

te hace solidaria, te hace estar alerta, competir todo el tiempo.

Por eso sobrevives también al perreo, porque en “la zona” si andas muy bonita ti por
ahi, no te van a felicitar, seguro te agarran del chongo y quitan lo bonita de un solo chingadazo
por andarte “mostrando”. Pero también al perreo con los homosexuales, y a la discriminacion

de los heterosexuales que dicen no, el mundo nada més es hombre y mujer.

Nuestra historia en Tijuana también tiene que considerar que muchas de las que vivimos
aqui, somos de otros lugares de la republica. No sé como sera ahora mismo, pero antes cuando
yo llegué se vendia la imagen de que Tijuana era una ciudad mas abierta. En realidad, no es mas
abierta, la diferencia es que puedes vivir tu vida lejos de tu familia, pero la sociedad es de la
doble moral. El problema es que a todas las que llegamos nos han dicho que aqui va a ser mas
facil. Probablemente ahora puede que si porque hay mas clinicas, hay grupos de apoyo. Hay méas
facilidad donde hay grupos de apoyo. Pero nuestros problemas no se resuelven solamente

accediendo a las hormonas o yendo a conversar una vez a la semana.
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Otro pufiado quizas se viene porque piensan pasar a Estados Unidos, que alla la vida
es mas facil, también les han vendido esa idea de que si cruzan van a ganar muchos dolares,
aqui todavia se sigue manejando esa idea y como estan las cosas ni es facil cruzar ni te van a
tratar bien del otro lado, porque el gringo cruza a Tijuana a consumir nuestro trabajo sexual

porque alla en San Diego esté prohibido.

Lo que si es cierto es que aqui si das una miradita poca, la mayoria somos de afuera.
Las chicas que llegan se vienen por el tienen miedo al rechazo de sus mismas familias, entonces
inician su transicion estando en sus Estados de origen y luego migran a Tijuana. Tambiénse ha
vendido mucho la historia de que aqui las cirugias son mucho mas baratas y cuando llegan se
dan cuenta de gue no son nada de baratas, muchas conocidas que tengo se han venido por eso,
lo ven como que aqui te pones a trabajar de sexoservidora y sacas dinero mas rapido o que aqui
los gringos que vienen de los Estados Unidos no se espantan y te contratan y te paganbien.

Esto de estar llegando, estar yendo, siempre en movimiento, o no saber para donde vas
a seguir con vida afecta las posibilidades de hacer un movimiento trans, porque se acercan
entonces cuando tienen que hacer algln acto de presencia o alguna asociacion civil convoca a
ciertas reuniones. No les importan tampoco al final de cuenta las que estamos somos dos o tres
personas, no estan involucradas interesadas todas, porque quizas aqui la gran mayoria ha llegado

con la mente de ganar dinero y ya, no estan interesadas en que esto se mejore.

Eso hace que pierdas el interés, la energia y el dinero. Yo perdi el interés porque en un
principio en los grupos de apoyo que yo comencé con Nicolette nos juntdbamos en su casa y
luego con el grupo jY qué! con la clinica ACOSIDA, habia mas trabajo politico. Pero ya
después, cuando llegan los recursos para el VIH, perdi el interés porque los recursos que se
bajaban se quedaron repartidos entre las mismas personas que se encargan de las organizaciones,
pero la ayuda no llega a nosotras. Y el activismo se transforma en una fuente laboral, ahi te das

cuenta que estas trabajando gratis para otros. Asi que mejor me retiré.

El problema de retirarse es que luego otros terminan siendo representantes de nosotras.
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Ya después cuando nacié CAIPT con Rubi Juarez nuestra intencion era hablar y trabajar con y
para nosotras mismas porque es muy dificil trabajar con organizaciones que se supone que
trabajan para ti, pero no te incluyen, no estan involucrados con lo trans en sus vidas, entonces es

un trabajo mas, necesario, pero no es politico.

También pasa que una se termina sintiendo como conejillo de indias, acepté la
invitacion a participar en esta investigacion por eso, porque yo quiero que mi memoria sobre
esto quede plasmada, porgue yo lo vivi personalmente. Pero mi retiro del activismo pasa por que

me desanimé, pensaba ¢para qué o mas bien para quién estds haciendo todo ese trabajo?

Nosotras teniamos un proceso de agruparnos, pero ya por ahi por el 2009, 2011 llega
Centro SER y luego la Clinica HFIT, que si tienen proyectos necesarios por que trabajan mas el
tema VIH. Nosotras fuimos con ellos, participamos en los grupos de apoyo, pero luego te das
cuenta de que quieres participar, decidir al menos que va a pasar con tu grupo y no se puede.
Antes andabamos en eso, hicimos la Corte Imperial, en el 2014 organizabamos a las princesas
para recaudar fondos. Pero también luego me di cuenta que nuestro lugar ahi era el de ser las
payasitas que hacen el show, que hacen que la gente se ria y nuestros problemas no estan para la
risa. Al final también me retiré por eso porque nos tocaba siempre hacer el show y quienes
mandaban eran homosexuales mas privilegiados, que hablaban y decidian por nosotras, en los

temas importantes no estdbamos porque eran muy cerrados €sos espacios.

Lo que sucedia en la corte Imperial fue que en un principio nos invitaron como
organizadoras y luego ya no nos invitaban a las reuniones del comité organizador, solamente
nos querian para hacer el show, pero sin participar ni tomar decisiones. La idea que teniamos de
trabajo con Alejandro Garcia que funda esa Clinica ACOSIDA, era diferente, él lo hizo para
ayudar a las personas, pero muere él y esa idea se muere también con él. Entonces el primer
grupo que yo formé con mi amiga Nicolette Ibarra fue un trabajo conectado entre el grupo jY
qué! Y laclinica ACOSIDA, que en aquellos afios necesitdbamos eso de manera urgente, y por
medio de la clinica pudimos trabajar en conjunto con mi amigo Alejandro Garcia se pudo traer
el material para hacer las pruebas rapidas y a dar el medicamento gratuito, bajaban recursos para

detectar y dar tratamiento gratis en aquellos afios. Esa fue la primera agrupacion de Tijuana, ya
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llegaron otras como AFABI, que en aquellos afios promovian algo que Miguel Corral traia unas
tarjetitas en donde decia que en AFABI estaban pagandole a las chicas para que se fueran para

alla, les pagaban por hacerse las pruebas rapidas.

El grupo SER, sali6 de ahi de AFABI, antes ahi habia un grupo llamado “las divinas”,
luego cuando se fundd centro SER aparecio el nuestro que hicimos con Rubi, ese se llamo
GISAC. Antes trabajaban todos juntos, asi comenzamos a juntarnos mas seguido, en ese tiempo
yo decia que, si teniamos un acuerdo en cuanto a los derechos, entonces lo que correspondia era
que hiciéramos una sola agrupacion, pero (se oye feo), pero cada quién queria ganar su huesito,

a veces viene algun recurso y lo usan para lo que quieren.

Creo que el trabajo en Centro SER sirvié un poco para conocer conceptos y entender
nuestra diferencia. En esos afios estuvimos batallando con todos esos términos y con las
necesidades de las mujeres trans* que iban surgiendo en esos grupos de apoyo. En definitiva,
creo que nos fuimos dando cuenta que en el fondo nuestra lucha es por el derecho a existir,
porque a final de cuentas no se nos reconoce eso para empezar. Ahora, un poco entre comillas,
porque hemos vivido esa experiencia de doble moral entre las personas porque al decir “tu
pareces” 0 tu “no pareces” no estan dando lugar a un reconocimiento real de ti, te ubican en lo
que ell*s tienen disponible para ti. La gente cotidianamente cuando te dice esas cosas esta
calificandote asi, para que les digas algo, para que les confirmen lo que ellos quieren saber. Pero
sobre todo en mi caso hoy en dia también pienso que es lo que pensamos cuando nos declaramos
femeninas, porque hay mujeres, pero no todas son femeninas. Entonces ahi hay otra controversia
de que eres mujer, pero femenina no eres, entonces todo el tiempo es estar prejuzgando a la

persona.

Y por eso creo que nuestra lucha es que nos respeten como personas, somos igual a
cualquier persona y los derechos deberian ser para todas las personas por igual. Pero hay que
hacer una diferencia importante: a las mujeres trans* siempre nos relacionaban con los hombres
homosexuales y eso hay que decirlo. Aqui en Tijuana siempre ha sido asi: habia una encuesta y
ahi nos metian en el mismo saco, queremos igualdad como personas, pero las mujeres trans* no

queremos ser iguales a los homosexuales. Es por un tema de derechos, porque no importa cuan
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parecida seas a una mujer cisgénero, la rabia que a mi a veces me da es que nos dicen que
nosotras las mujeres trans* somos la “copia de la mujer”, o peor a veces la “caricatura de la

mujer” porque imitamos a las mujeres, entonces no, somos personas, hada mas.

Nos merecemos un respeto y un derecho a la igualdad, pero no, no dan muchas
opciones, desde la atencion médica hasta la educacion, el derecho al trabajo, hay que hacer un
movimiento, hacernos visibles, porque somos parte de la sociedad e incluso de la historia de
esta ciudad. Lamentablemente llegd un momento en que todo se movia en términos de qué
recursos habia y para qué y yo me harté de que me vieran como un conejillo de indias y que me
quieran como usar, en el sentido de morbo, de querer saber mas de las intimidades de una. Por
eso este afio (2018) yo le dije a Rubi que queria un afio sabatico porque estaba harta de todo, del
joterio, de los experimentos, de que me siguiera persiguiendo todavia en esos afios el fantasma

de la homosexualidad, ya estaba harta.

Yo pensaba que ya estaba tranquila en mi retiro, habia sobrevivido y estaba viviendo
en la seguridad de mi ranchito en el Ejido, con mi estética, en paz pero nunca estas a salvo,
recientemente tuve un atentado en mi negocio, y fue algo muy fuerte. Yo le comentaba eso a mi
hija, cdmo es que en un rato estds y al otro rato ya no estamos, yo creo que por eso mas que
activistas algunas de nosotras somos sobrevivientas, porque la violencia nos ha hecho

reaccionar, tal vez sin saber bien cdmo hacerlo lo hemos intentado.

Sobre el atentado, resulta que me llevaron a un nifio para cortarle el pelo y me pidieron
un corte muy moderno, yo se lo hice al nifio y se fueron. Pero al rato llegé el tio del nifio a
decirme que no le gusto el corte, él es transfébico y llegé amenazandome que no le gustaba ese
corte porgue era para jotos yo le dije, mira yo atiendo por citas y al nifio no es primera vez que
me lo mandan aqui asi que vete, traté de sacarlo pero el sacé la pistola y me apuntd a la cabeza,
me decia que le arreglara el corte ya mismo con la pistola en la cabeza en mi propio negocio,
sufri ese atentado por transfobia y le dije bueno o sea esta bien no hay problema. Le tuve que
cortar el pelo al nifio encafionada, asi se lo corté tenia mucho miedo por mi perra, ella esta
entrenada y lo hubiera atacado y pues nos hubieran llegado balazos a las dos. El nifio, estaba

temblando mirando al tio.
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Yo pensaba que estaba segura, porque en mi barrio siempre me he sentido valorada,
respetada, quizas porgue siempre me veian siempre haciendo labores femeninas y me reconocen
como mujer (al menos me dicen Fanny), aunque siempre luego ahi viene la ofensa cuando
preguntan mas sobre mi. Yo en la tienda, en el pueblo saludo a todo el mundo y la gente me dice,
es que Fanny, Marcelino te dio tu lugar como su mujer y ta a él su lugar como tu marido, es
como me veian haciendo las cosas del lonche, el desayuno y pues una ahi encaja, la gente nos
veia haciendo nuestra vida de esposos en la estética también y por eso yo me sentia segura, a
diferencia de la mal llamada ““zona tolerancia” en mi barrio no senti diferencias. Eso yo creo que
me daba cierta seguridad, pero ahora que no estd Marcelino y con esto que paso tengo que tomar

otro tipo de cuidados para estar segura.

Sobre mi salida del activismo creo que lo que mas me molestd fueron los grupos
cerrados que se comenzaron a hacer, yo queria descansar porque llevo muchos afios en esto, en
diferentes partes y ya quiero algo para mi, tengo que hacer algo por mi, todo el tiempo estaba en
las demas personas, tengo mi negocio, pero no puede ser que todavia no tenga mi casa, pero asi
fue mi retiro. Si me invitan a algin lado vengo, pero ya no estoy tan activa. Hoy en dia formo
parte del consejo directivo de CAIPT y vivo como la mujer comun, desenfadada y menos

glamurosa.

4.4.- Los colores de mi vida trabajando desde y para nosotrans*, Renata Anahi Mendoza
Contreras

Mi nombre es Renata Anahi Mendoza Contreras, tengo 36 afios y soy de Guanajuato,
vivo en Tijuana hace 25 afios y hace cuatro pude hacer mi rectificacion de nombre y género en la
Ciudad de México. Mi historia es una historia de migracién, llegué aqui como muchas de
nosotras porque mi familia creia que aqui habia mucho trabajo y es cierto, si se paga mejor que
en otros estados o ciudades como Guanajuato. Naci en una familia en donde el trabajo sexual
de mi mam4, nos dio de comer, pero en donde también vi y vivi mucha discriminacion. Desde
nifia me daba cuenta de eso, de como la gente es tan conservadora y se sorprendian de las

personas de la diversidad sexual.
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Pero también he visto muchos cambios, actualmente tenemos muchos términos que nos
estan regalando y que se van desarrollando para nosotras. La verdad es que para mi el tema
trans™ fue jwow! addnde estuve todo este tiempo o jdonde estuvo eso todo este tiempo! Es tan
bonito oir la palabra trans* el dia de hoy, porque antes los nombres 0 pronombres que se nos
remarcaban eran muy feos. Yo mucho vi de eso, veia como gritaban los jotitos, los putitos, los

chotitos y yo decia, pero yo no me considero asi, yo no me siento asi.

En donde yo vivia alla para el sur no habia mucha informacion, si de por si aqui en
Tijuana que es una ciudad fronteriza no tenemos muy fécil el acceso al tratamiento hormonal,
pues para el sur mucho menos. All4 no se tiene méas opcién que agarrarse de lo que hay y
autonombrarse como la sociedad nos Ilama. Cuando yo comencé a transicionar a los 15 afios, la
sociedad nos llamaba “vestidas” y para mi era asi: vestida y yo no le encontré el sentido sino
hasta después de muchos afios con la psicloga que me dijo como ¢vestida?, antes de eso
¢andabas encuerada o qué? Me gusto eso, ademas tenia una amiga que ella era muy perra, el
coraje que yo vi de ella frente a toda la sociedad fue algo que me gustd y yo lo imité, eso hizo
que saliera la fiera en mi. Asi yo en ese tiempo andaba muy a la defensiva, y que j;qué me ves?!
y qué esto, y qué lo otro. Conoci esa otra cara de la moneda, andar asi siempre alerta, atenta.
Luego con otra amiga que en paz descanse ella ya murio, ella me dijo que, si queria ser mujer,

asi como lo estaba haciendo no era.

Y asi comencé a cambiar, yo al principio me maquillaba mucho, asi que se notara y por
eso yo era muy colorida, usaba un maquillaje marcado, extremo. En esos tiempos estaba la
novela de sofiadora, habia una nifia tontita asi feita y la cambiaron, me acuerdo que sac6 un
trajecito azul, todo azul, sombras, labial, maripositas, piedritas y me acuerdo que yo dije: jyo
quiero eso! Bueno, no encontré el mismo azul, pero me puse el que encontré y era azul rey, o
sea, jmuy llamativa!, pantalon negro, playera y luego las sombras azul rey también, jbien
marcado!, la boca asi también. Asi llegué yo a mi trabajo, muy azul y me dice mi supervisor: y
ahora tu qué wey ¢;agarraste las acuarelas?, en su momento me lo tomé a mal, pero luego eso se
te va pasando, le vas bajando es que no sabes quieres que se note, crees que eso es lo sensual, lo

sexy, lo sexual, y pues luego te vas dando cuenta, le vas calibrando.
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Yo creia también en el principio que ser mujer también dependia mucho del pegue que
pudieras tener, yo tuve mucho cuando era méas joven y no estaba gordacomo ahora pero me
mataba no comia nada y hacia mucho ejercicio. Agarré lo perrita de mi amiga, de cobmo atrapar
a los hombres, asi comprendes el poder que tienes, pero yo también tengo otras cosas, cuando

yo retomo ahorita el tema del pegue es pues si, tenia mucho sexo pero era solo eso, luego jadiés!

Lograba lo que segun yo queria, pensaba que usaba a los hombres, pero yo era la usada,
en esa idea de yo soy la diosa de las diosas, no me daba cuenta de eso, pero por eso ahora pienso
y digo jmira eh! Ahora que estoy llenita, ya no siento ese vacio, y esa idea de que en lo trans*
mientras mas fit, mas pasable eres, mas delgadita mas deseable. Mi mentalidad antes relacionaba
mucho el ser mujer a tener hombres, eso ha cambiado en mi, pero sigue existiendo en la
comunidad como un tema; la que tiene mas hombres en su facebook es la exitosa, pero eso es
para satisfacer el deseo de los tipos, a ti nadie te da nada. Yo ahora me estoy desintoxicando de

€s0 Y ya no quiero sentir ese vacio.

Tengo 25 afios aqui en la ciudad, aqui es un poquito mas visible la poblacion trans*,
pero esto lleva poco tiempo, quizés apenas hace 6 afios, comenzamos a politizarnos mas. Porque
antes aqui no eran bien vistas las “vestidas”, pero si era bien visto que fueran solo trabajadoras
sexuales o estilistas. Hasta hace solo 6 afios comenz6 con mayor fuerza el tema trans™ en Tijuana
y creo que, a nivel nacional, no se internacional no se hace cuanto tiempo, pero yo no recuerdo

que hubiera escuchado en algin lugar la palabra trans*.

Como ha pasado tan poco tiempo, hace falta mucho trabajo, a través de mi experiencia
con el grupo de chicas que a veces nos reunimos o compartimos o que les doy consejeria o
asesoria, me he dado cuenta de que es un camino muy largo el que nos queda aqui en Tijuana.

Porque ya se oye mas la palabra trans*, pero no todas la usan, ni todas la aceptan.

Desde mi experiencia de vida, si comparamos ahora con el antes, creo que ahora
estamos en la gloria, porque antes el trato que se nos daba como mujeres trans* era horrible.
Cuando yo recién llegué a Tijuana, me toc estar en el camino de la transicion, y yo hice ese

proceso en una época en donde nos tocaron los golpes, las pedradas en la calle. Me daba miedo
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cuando veia a los cholos, a los pandilleros, me daba pavor porque era muy violentada la
diversidad y aparte la policia nos veia aqui y jpara arriba!, aqui nuestra existencia la veian como

un delito.

Teniamos que agachar la cabeza, porque si no te veian pasable, si te notaba “el precio”,
sentias el grito policial: jsubale no puedes andar asi!, jandas vestido de mujer por la calle! y
luego el juez calificador nos decia que segun cierto articulo las personas no pueden traer un
disfraz por la calle. A mi nunca me metieron porque antes de meternos nos encerraban en las
patrullas, nos tenian dando vueltas por horas. Claro que me tocé dar mordidas, para poder salir
y no estar ahi 6 o 7 horas dando vueltas.

Recuerdo una vez con una amiga yo tenia entre 16 y 17 afios, nos llevé la policia como
alas 11 de la mafiana y nos soltaron recién a las 6 de la tarde. Estuvimos todo el dia en la patrulla
dando vueltas y vueltas, sin comer, sin beber agua, nos tuvieron todo ese tiempo ahi también
cambiando de patrullas. En esos tiempos yo apenas estaba conociendo el mundo, el ambiente y
la diversidad. Subir en una patrulla con nuestra apariencia tan femenina entre malandros, era muy
humillante, gente que robaba, que andaba bajo la influencia de una sustancia, yo pensaba ¢como
no se da cuenta la policia que entre ellos puede estar alguna persona transfobica que nos puede
hacer dafio? Yo antes de conocer la droga ya conocia las “perreras”, asi les llamaban a las
patrullas que traian atras como una jaula, una caja negra cerrada, oscura con una puertita para
meter a la gente cerrada, ahi nos metian cupiéramos o no y era muy humillante, fue muy
traumatico para mi porque yo decia cdmo si no he hecho nada, debe ser dios que me esta

castigando.

O sea, era ver pasar una patrulla o agacharte o te tirabas al suelo o a ver qué hacias,
porgue ya que te veian, te subian de inmediato porque era un delito, no es tanto que te detuvieran
sino las vueltas que te tenian dando. Si tenias dinero pues ya con feria salias, pero si no, a la
veinte te llevaban. Antes de llegar a la veinte eran como ocho horas ahi encerrada dando vueltas
en la patrulla. Violencia no me tocé fisica, pero si la violencia verbal era muy fuerte, te decian
ironicamente qué onda Juan, o qué onda Pancho, ¢por queé te gusta andar vestido de ruca?, que

¢no sabes que es un delito? Asi era, fue una época muy pesada, yo sentia mas que me subieran
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méas a mi, porque a los malandros verdaderos no les hacian nada, fue muy dificil, porque es

tremendamente dificil mantenerse en pie cuando te hacen sentir tan mal.

Finalmente, por proteccion decidi no salir “vestida” como le llamaban. Yo escuché el
caso de una muchachita trans* muy bonita, una Paulina rubio, muy bonita, chiquita su pelo largo
natural. Pero ella era una vampira, le traumaba salir de dia, solamente salia de noche porque si
de dia la llegaban a descubrir, de noche era un pavor. Incluso esta amiga, con tal de salir pues

tuvo que hacer favores sexuales.

Pero también, yo cuando comencé a ser yo, cuando completé mi transicion, comprendi
que hacerlo es algo no nada méas hormonal, las emociones cambian los sentimientos cambian, tu
mentalidad cambia, cambian muchas cosas y si no estas preparada para ello te vuelves loca, te
meten a una iglesia cristiana o te terminas suicidando, es muy triste. Hace un tiempo, nos toco
por parte de un grupo de apoyo trans* ir a unos cuartos de aqui de las chicas que trabajan y viven
en la zona norte, porque estaban cansadas, habia policias que las sacaban del cuarto del hotel ya
estando dormidas. Nos decian que les quitaban el dinero, me acuerdo que les dijimos que ya hay
tecnologia que grabaran, pero el problema es que les quitaban todo, si las veian con teléfono en
la mano les daba mas miedo lo que les pudiera pasar. Esto pasé hace no méas de 3 afios. Yo decia

no puede ser que esto esté pasando, pero si estaba pasando.

Volviendo hacia atras, a esos afios, yo creo que conoci muchas maneras de violentar y
por eso para mi si fue muy fea esa primera etapa de los levantones, porque ademas si, llega un
minuto en donde piensas ¢y si re-transiciono mejor y doy vuelta pa” atras a lo mismo? Es tanto
el peso de la sociedad, de lo politico, de lo laboral, de lo familiar, cuando vives con alguna
enfermedad como el VIH, cuando te encuentras sola y que demas dentro de tu misma poblacion
encuentres lo mismo, que te agotas. Porque cuando yo entré a los antros por primera vez, yo dije
este es mi lugar. Empecé a conocer personas, pero luego vi como se las tragaban vivas entre la

misma poblacién dije aqui nunca me voy a sentir segura.

Muchas veces llegué a pensar que es muy dificil que puedas llegar a ser tu, cuando hay

momentos de tu vida en los que te sientes vulnerable, una termina siendo muy dura consigo
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misma, porque yo he tenido que ser muy dura para sobrevivir y llegué a decirme esto yo misma:
¢sabes qué? ni un vato va a poder estar contigo si no es mas que a escondidas, o0 cuando tenga
ganas de cumplir sus fantasias y con su familia jamas te va a llevar y con la sociedad los gritos
los chiflidos no eran de jay mamacita!, lo que escuchas es jadids puto! no es muy grato, es ser
exhibida y ahi pensé en hacer una des-transicion. Igual con ropa femenina eso si, porque que no

iba a aparecer como vato con botas y todo, porque yo soy mujer.

Por otra parte, como muchas de nosotras también trabajé en una maquiladora. Pero ahi
también vivi cosas humillantes. Te dicen bueno si, eres Renata, pero no puedes maquillarte, ni
usar aretes, pero para nosotras eso es importante, tal vez para las CIS no. Son necesidades
distintas, para nosotras que nos pidan eso es muy humillante, hay chicas que si me han
comentado que les han dicho eso de que si las aceptan pero que no pueden usar aretes ni ir
maquilladas. Por todas estas cosas terminas pensando que si destransicionas, va a ser menos
pesado, porque si era muy feo. Yo comencé a involucrarme en esto del activismo a los 16 afios,
en una organizacién que trabajaba con personas con VIH. Para mi era muy fuerte ver a las

personas que Vvivian con el VIH, ver la discriminacion que viven.

Yo, entre los 20 y los 21 afios supe que estaba infectada con VIH, y fue muy dificil
para mi, pensé jahora si que me voy a dar un balazo! Pero en ese momento me refirieron a
grupos de apoyo para personas infectadas, antes habia para hombres, mujeres y gays luego les
juntaron a todos en general. Esa era una organizacion que quedaba en la calle segunda, yo estoy
super agradecida con ellos porque de verdad era un ambiente bien padre el que se sentia ahi,
Ilegabas y te sentias como en tu casa, tenian una sala bien suave una television y podias estar ahi,

ir al taller, o cosas que se hacian.

Luego pude aportar como facilitadora de grupo trans* en Centro SER, fue una época
muy empoderante para mi, la verdad ese centro nos empoderd muy bien. Yo todo lo que sé, lo
saqué de eso. Hice una labor de cuatro afios de voluntariado, de esos dos como facilitadora del
grupo. Todos los martes de seis a ocho de la noche, nunca faltaba, no tuviera para transporte, no
tuviera para comer, ahi estaba porque no tenia el trabajo que tengo, mi profesion soy estilista y

era lo Gnico que me mantenia, yo decidi comenzar por mi cuenta porque trabajar en otros lugares
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para la poblacion es muy dificil, trabajar con las mujeres CIS es muy dificil.

Hay personas que, si se sorprenden de ver un cambio en mi, porque yo me meti al
activismo, hay palabras que se me olvidan, temas que no domino del todo porque no tuve la
oportunidad de estudiar y bueno, me interesé el activismo por la experiencia de vida que tengo.
También me han cuestionado, porque alguna vez me dijeron que yo no estaba preparada para
facilitar un grupo, pero yo creo que no es necesario ser profesional para hacer estetrabajo, porque
es un espacio de nosotras y para nosotras, pero no todas lo entienden asi, hay varias que se
sienten mas seguras frente a la figura de algun profesional que les diga que es lo que tienen que

hacer.

Pero a mi esos sefialamientos me impulsaron a seguir trabajando. Yo se los dije a todas,
¢saben qué? para mi la experiencia que cuenta y que vale es la experiencia vivida, a mi ninguna
de ustedes me puede contar lo que es porque yo comencé mi transicion desde los 15 afios, yosé
lo que es perrerarla. Ahorita, es bien facil decir jay! es que me discriminan en la fabrica, lo que
digo es que no es gque yo sea paquita la sufridita es que esas apedreadas en la calle, me costaron
a mi, esas levantadas en la calle me costaron a mi y a muchas compafieras mas. Eso se les olvida
a las més jovenes, no ven que esto también ha sido una lucha, no un tema de los servicios que se
han dispuesto para nosotras. Muchas chicas de la aqui de la zona, que son trabajadoras sexuales,
fueron y se empoderaron y fueron a hablar a la delegacion, yo vi una nota, fueron cuando estaba
ACOSIDA, ahi yo vi ese letrero que se habian empoderado y que fueron a hablar con el director
y demostraron que no era un delito si veian a una mujer como un disfraz, pues entonces de qué

estamos hablando, fue entonces que se quito esa ley.

Ya hace cinco o 6 afios, no mas que eso el tema trans* fue un boom. Para mi cuando
yo decia esa palabra era como trans*... trans* ;qué? Porque dentro de la misma poblacioén hay
falta de informacion, yo lo veia cuando iban a HFIT a la clinica trans* a pedir informacion, y
creo que mas que nada por la experiencia de vida que tuve, no tuve oportunidad de hacer mis
estudios. Cuando tuve oportunidad era muy dificil para mi, decia no a mi ya no se me pega nada,
pero para mi en realidad lo mas dificil era que me vieran afeminada, amanerada, porque yo,

aunque me vistiera de soldado si fuera necesario o la ropa mas masculina posible, lo femenino

188



se me salia al natural y eso era lo incomodaba a la gente, yo decia todos los dias en la escuela:

donde me descubran a mi me tuercen.

Por eso yo no pude hacer mis estudios, aungue hace ya hace un afio pude hacer mi
secundaria abierta por el Instituto Nacional para la Educacion de los Adultos (INEA). De verdad
lo que HFIT ha venido a hacer a mi vida ha sido jwow! mas alla de ser un trabajo fue el para mi
lo més gratificante ha sido contribuir y ayudar porque yo vivi la violencia, y entiendo cuando
me toca ver a las chicas que tienen mucha rabia acumulada, y eso les impide conectar con otras
posibilidades, yo entiendo el odio porque ellas no pueden persuadir a la sociedad, es por lo que
han vivido, por todo lo que han pasado, yo digo pues si, yo también fui esa.

Para mi el tema trans* ha sido algo maravilloso, no puedo decir que soy una persona
muy culta, pero lo que he aprendido, ha sido a través de la vida y a través de la experiencia de
personas y asociaciones que se han presentado en diferentes etapas de mi vida. En mi infancia
también me acuerdo que veia a los hombres CIS y decia, yo no me identifico asi, yo no me
siento asi, pero ¢eso soy? Yo tuve un abuso sexual a los 6 afios y fue por un amigo cercano a la
familia, a esa edad desde muy chiquita comencé a sentir culpa por dentro, yo me sentia culpable
porque creia que eso me pasaba porque me veia afeminada, amanerada, me echaba toda la culpa
de eso. Ese fue mi primer abuso, yo llegué a tener muchos abusos sexuales y me sentia culpable

de todos, porque yo creia que yo los provocaba.

A mi me molesta cuando llegaba al médico y tenias que hacer tu historia clinica, te
generalizaban como homosexual, gay y punto, yo me tuve que autonombrar asi porque la
sociedad me dijo eres gay y punto, era lo que tenia disponible, ahi nos englobaban a tod*s. Por
eso al dia de hoy no es que una esté peleada con la diversidad gay o algo asi, es que ves que
hasta hoy mismo nos siguen encasillando en lo gay, cuando hacen y convocan a la marcha del
orgullo gay porque he tenido problemas desgraciadamente con personas homosexuales y en la

diversidad hay mucha violencia.

Quizas eso sucede por la falta de informacion, aqui en Tijuana podemos ver la

television abierta de Estados Unidos y puedes ver como en San Diego, en la television nombran
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a la diversidad, hablan de la diversidad. Aqui en Tijuana, yo no logro comprender como estando
tan cerca, mirando ese tipo de televisidn por tanto tiempo no se ve una influencia de eso en la
television de aqui. Por eso cuando algunas veces me han entrevistado, mucha gente dice, jay! ya
te crees mucho y puedo decir si, me creo mucho porque antes no daban esa informacion y hay
que dar esa informacion siguen educando a los nifios con esto de que rosa para nifias, azul para
nifios, tU no puedes jugar con mufiecas, tu tienes que jugar con carritos, o sea, todavia estamos
viendo que la sociedad es muy conservadora, muy superficial y les gusta aparentar esa

heterosexualidad, nosotras hemos sido testigos por afios de esa doble moral.

Hay una doble moral muy fea en Tijuana, pero jquién lo estd haciendo visible! No hay
televisoras que hablen de ello, ni programas de radio que hablen de ello. Por eso para mi una
historia muy importante fue cuando fuimos a la radio Inciso a promover remembranzas trans*.
Recuerdo que cuando estaba la sala de espera, estaba emocionada, yo nada mas conocia estar a
la sombray consumir porque yo llegué a ser usuaria de drogas por muchos afios, porque no habia
aceptacién, en mi familia no habia aceptacion, en la sociedad no habia aceptacion, en la religién

no habia aceptacion, para conseguir una pareja no habia aceptacion.

Yo de verdad estoy viva porque sé que el dia de hoy existe un poder supremo que me
tiene con vida, mi primer intento de suicidio fue a los ocho afios, a los ocho afios y yo fracasaba
y me enojaba, decia ¢por qué no me lleva? Yo no tengo las agallas de tirarme a un carro o darme
un balazo, ¢por qué no me lleva? Me preguntaba yo, constantemente y le decia si es cierto que

existes jllévame, no quiero vivir asi!

En mi casa habia mucha violencia, muchos golpes, cada enojo que habia yo escuchaba
constantemente jpinche maricon, es que eres un jotito!, de ahi no me bajaban. Yo en ese
momento no conocia la palabra trans*, yo desconocia todo ese gran mundo. Ahora puedo darle
nombre a eso, porque esas palabras me las han dado las personas que me dieron esa informacion,
las organizaciones que nos dieron esa educacion, por eso hoy tenemos esa palabra, pero no es

una palabra de la calle, la tuvimos que aprender a usar.

Pero bueno, luego sucedié que en el programa de radio Inciso nos trataban en masculino
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y estaban muchisimo mé&s interesados en nuestras vidas privadas que en el evento de
Remembranzas trans* que estdbamos promocionando en el afio 2015 mas o menos. Pasé de la
emocion a una profunda rabia, y sucede muchas veces que debes aprendera controlar esa furia
para darte a entender, ese dia pude hacerlo, respiré y reconduje la entrevista hacia lo que nosotras
queriamos decir. Pero eso no es facil, el amarillismo siempre es algo que esta presente cuando

nos abren espacios.

Hoy en dia pienso, jque suave que hoy en dia pueda oir que la gente se diga trans* !, a
mi no me tocd eso, hubiera sido padre. Pero bueno, lo que si me tocé fue ir a esa entrevista y
para mi fue bien padre porque estas oyendo en la salita de espera el radio, sabes que estan al aire
y que luego vas td. Asi esperando escuchamos: no se pierdan ahorita porque aqui estan UNOS
trans, que nos vienen a traer una invitaciéon y amemos a LOS trans y LOS y LOS y LOS, para
rematar dijeron: amemos a LOS trans que son hombres y viven con corazon de mujer y pues
dije no, espero no regarla, pero diosito ayddame a decirlo bien, ayudame a denunciar esto, con
la informacién que a mi me han dado. Hay muchas personas que a mi me tienen en el plan de
ser una persona agresiva, el hecho de no quedarme callada o levantar la voz o decir basta, ya lo

toman como violencia, como que las voy a golpear, pero yo nunca he golpeado a nadie.

Bueno, entramos a la sala del estudio y no nos dieron instrucciones de nada, no nos
comentaron nada de lo que ibamos a hablar y pues comenzé esto de aqui tenemos a “LOS trans”
y ahi en ese momento tomé aire y dije que le queria hacer una aclaracion, somos LAS trans*,
porque somos mujeres trans* porque le aclaro, hay hombres trans* y se les llaman los y otra

aclaracion, no somos hombres con corazon de mujer, Somos mujeres con corazén de mujeres.

Luego ya cambié completamente el asunto a: y bueno ¢qué invitacién nos traen?, pero
resulta que a mi compafiera se le ocurre comentar, ella estaba comenzando su transicion y la
prensa si espera siempre el amarillismo, entonces comenzé a hablar de si misma, conto que
habia estado casada y que tenia hijos, eso para ella era importante y para nosotras también lo es,
pero el problema es que el locutor lo tomé desde su amarillismo y por ahi se fue nuevamente en

preguntas como, pero jcomo! ¢si estuvo casada?! ;cuantos hijos tienes?
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Entonces yo decidi tomar la palabra de nuevo, ya sé lo que se siente que te pongan en
ese lugar y no tener la respuesta adecuada, entonces le dije: si, mire sefior también existen las
mujeres trans* lesbianas, pero ese no es el tema, jestamos aqui para invitar a la comunidad a la
remembranza trans*! y saqué adelante la entrevista. En cierto momento me incomodé porque
pensé que mi amiga iba a sentir que la queria opacar, pero luego ya saliendo le dije a mi
compafiera que me disculpara yella me dijo: ¢sabes? gracias, porque no sabia que responder.
Pero como sea el amarillismo que manejan aqui estd muy feo, siempre te llevan al mismo lugar

mientras sea algo polémico somos interesantes para los medios de comunicacion de aqui.

Todo este tipo de experiencias que comparto, no son un confesionario. Porque hay algo
que yo en lo personal vivi y senti para involucrarme en las organizaciones y creo que nuestro
activismo es asi, es nuestra vida, son cosas que la gente comun no se cuestiona. En mi vida, yo
fui buscando apoyo, porque eso me mantenia en movimiento, viva. Buscaba a chicas, personas

que concordaran conmigo, que pudiéramos hacer cosas juntas.

Por eso por un tiempo hice un voluntariado, y fue ahi que encontré otras palabras, por
alld comencé a escuchar de las chicas trans*, de las “vestidas”, de las “pasables”. Conoci ese
gran mundo de cosas, pasamos a usar también el travesti, era despectivo a veces y a veces no
tanto. Pero habia algo que se complicaba siempre, cuando te decian que tenias que definirte si

eras realmente trans* o solo travesti.

Y bueno, asi buscando me toc6 llegar a Centro SER, en donde comencé a involucrarme.
Yo ya conocia el termino personas trans*, pero las personas jamas decian la palabra trans*, era
mas la jota, jQué onda jota! Nos hablabamos por los nombres femeninos, pero no escuché ni me
tocd escuchar la palabra trans*, a lo mejor porque mi mundo estaba ya muy alejado de todo eso.
Pero ya hace 6 afios cuando me invitaron a Centro SER al grupo trans*, veo mas chicas y yo
decia a poco si, son iguales que yo, el mismo ambiente de la comunidad trans* tambien hay

mucha desunién. Es muy triste, a las marchas van muy pocas, pero muy pocas.

Tambien era dificil estar en ese primer grupo porgue yo llegué y todas ya se sabian los

conceptos, de qué se trataba, para mi era todo nuevo, yo venia de otro mundo, era como entrar a
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un curso donde necesitas nivelacion de estudios. Pasaba que yo preguntaba cosas y me
mandaban a googlear, siempre me decian que a ellas nadie les ensefio, me acuerdo que después
de eso me fui, no regresé en un afio. Siempre me decian que todo estaba en google, nadie me
decia nada y bueno exploté y les dije entonces pues ¢cudl es la finalidad del grupo, venir a
platicar de cuantas vergas [sic]me he comido? jAy! morra tranquila, me dijeron y yo jno, estoy
hasta la madre de que me digan googlealo, yo vengo de la conecta, yo vengo de la calle! No todas
tuvimos la oportunidad, habia una licenciada en no sé qué. A mi me eso me tenia en una
desesperacion, y unas ganas de decir, nos estamos matando entre nosotras mismas ¢de qué se

trata todo esto?

Entr6 luego Judith Celis una psicologa a darnos talleres con lo de la galletita de la
sexualidad, y ahi recién comenceé a aprender algo, pero un dia se fueron solas a una actividad de
dar abrazos gratis, y solo fueron dos, las que lo organizaron y no invitaron a nadie mas. Segun,
estaban més “pasables”, hablaban inglés. Pero ese me sirvié a mi para pensar, ellas sacaron mis
ganas de querer aprender, de demostrarme que puedo, ellas me veian muy por debajo de ellas

para moderar una reunion.

Estamos en una etapa dificil, nos es dificil organizarnos y hacer alianzas entre nosotras.
También esto ha sucedido en parte porque las mismas organizaciones nos ponen en medio, como
poblacién trans*, nosotras no empezamos esa competencia, pero vivimos sus consecuencias
ahora. Muchas por seguridad no quieren o no pueden salir a la luz y se respeta también, porque a
mi me da pavor, miedo mucho miedo ser violentada en la calle. Mientras més te vas haciendo
conocida, te vas sintiendo méas expuesta. Por una parte, quieres ser pasable y por otra te presentas
en una marcha en la calle, totalmente expuesta. Salir a la calle es ponemos en riesgo, por eso las

reuniones son tan importantes para nosotras.

En el grupo de Centro SER en donde participé con el tiempo comenzaron aparecer las
diferencias. Habia unas chicas que venian del otro lado, que se sentian y hablaban bien, que
tenian el apoyo de su familia y yo decia y yo pues ¢donde estuve? ;qué familia tuve?, habia una
que la mama la apoyé para que hiciera una carrera, yo la veia en las reuniones y ahi vi yo por

primera vez lo trans*, escuchar esa palabra para mi era como escuchar que hablaban de un
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travesti, era como algo muy ambiguo, no comprendia el sentido. Yo pensaba que ese grupo era
para chicas bonitas que si parecen mujeres, y bueno pues me fui porque estaba concentrada en
mi recuperacion, porque soy adicta en recuperacion y cuando volvi comencé a empaparme mas

de informacion.

Ahora, ¢como llegué a HFIT? Hoy justo en la mafiana estaba dando gracias por eso, fue
hace dos afios cuando me fui de Centro SER yo quedé con una depresion muy grande, porque yo
iba saliendo de una ruptura de una relacion de 3 afios y medio, mas lo de Centro SER, me dio
depresion. No sé como fue, pero fue en Centro SER que conoci a Daniela Rodriguez, ella es
sexologa, iba a dar sesiones de psicologia, a mi me encant6, me agarré mucho de ella porque yo

creia 0 que me iba a matar o me iba a volver loca.

Yo con muchas chicas en el tiempo de voluntariado en Centro SER me involucré méas
alla de una facilitacion de un taller, yo me implicaba, no hacia diferencias, a veces se viven
situaciones muy dificiles y varias veces apoyé compartiendo mi casa con varias. Entonces
cuando vi que todo eso se rompia y rompia, empecé a decaer porque me empecé quedar sola
otra vez. Daniela no me soltd nunca, ella me apoy6 mucho. Un dia me dijo, tienes las ganas, la
experiencia y entusiasmo de ser activista, de aprender y me dijo ¢no te gustaria trabajar como

promotora de salud? Y yo dije ¢eso que es con qué se come? Me dio miedo, pavor, miedo.

En ese tiempo que yo estaba tan dafiada que pensé que me lo habia dicho por lastima.
Con el tiempo me quité esa idea, porque creo que no se equivocd con su recomendacion, ella fue
la clave para yo involucrarme en HFIT y yo cuando el Doctor Burgos me entrevistd decia no
creo que me vaya a decir que si, porque ya estaba engordando, pensaba que el seguro buscaba a
una cara mas bonita, y no, él me dijo bueno. Conoci después al equipo de trabajo y yo no la
podia creer cuando me cito con todo el equipo de médicos, yo no podia creer estar ahi entremedio
de tanto medico, todo ordenado, fino, y yo estaba acostumbrada a otro mundo, el mundo de las
drogas, lo antros, el desmadre, la loquera, la pisteadera. Recuerdo que dije bueno ya estoy aqui
yo0 no sabia que hablar, ni como hablar, pero poco a poco fui aprendiendo preguntando mucho.
Al equipo no le gusté mucho al principio que yo preguntara tantas cosas, que a ellos les parecian

tan faciles, pero a mi no. Asi me fui haciendo mi lugar en mi trabajo.
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El proyecto de la Clinica Trans de HFIT, siempre estuvo pensado para las trabajadoras
sexuales, por eso estamos aqui en la zona norte. Aqui hay una necesidad, pero eso no quiere
decir que las que no sean trabajadoras sexuales no tengan esa necesidad, pero este proyecto
estaba desde el inicio pensado para las chicas trabajadoras sexuales, el problema es que a las
chicas no les interesa o simplemente no quieren. Es dificil que vengan para la consulta medica
general o para hacerles las pruebas rapidas, simplemente al momento de entrar a la clinica trans
yo les hago una iniciacion y el protocolo les exige la prueba rapida, pero con eso ya no quieren
entrar, no quieren no les interesa y en cierta manera entiendo porque estan enojadas, con la

sociedad porque nos toca dificil, nos ha ido mal.

Yo no quito el dedo del renglon, tampoco es obligar a nadie, yo le digo al doctor, que
suave pero alla afuera para gente la vida es més dura, que para nosotras la vida se perrea mucho,
pero desgraciadamente hay chicas que han tergiversado el tema trans*, solo a quién es la méas
“bonita” o lamas “pasable”. También me toco ver que hubo algunas organizaciones que estaban
pagando por hacerse la prueba rapida del VIH. No, sé qué protocolos no sé de qué
organizaciones, pero si se sabia que andaban dando un incentivo de 20 ddlares por ir a tomarse
la prueba y yo pensaba decia que suave, ;cOmo hacen para que vaya tanta gente? porque si iba
mucha gente. Pero ya cuando empezamos aqui con las pruebas rapidas, las chicas venian y me
preguntaban, ;cuanto estas pagando, era como si a mi en mis tiempos me hubiera tocado eso,
¢como te voy a cobrar mi salud? Hay necesidad, yo de verdad a veces entiendo la idea, pero el
hecho de que me tengas que dar algo para cuidar mi propia salud, me parece muy mal.

Sucedié también que cuando en la Clinica HFIT tuvimos los recursos para la consulta
médica con los laboratorios y con las hormonas gratuitas jpum! salieron un montén de chicas,
alrededor de 60. Eran muchas para el fondo que teniamos, entonces se decidid parar y ahi se
gener0 otro problema, dejaron de participar en HFIT, porque la necesidad central eran las
hormonas, la consulta médica no la tomaban como algo que las motivara a venir. La poblacion

lo que quiere son las hormonas, las chichis, el cuerpower.

Luego me dieron la noticia de que ya habia recursos para volverlas a traer, pero es
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dificil también porque todo eso se tiene que gestionar, demora tiempo y las chicas quieren
siempre que esto sea rapido, no quieren ir y venir. Por ejemplo, los exdmenes de sangre deben
ir a sacarselos al Hospital General, he pedido que eso se haga aqui en HFIT porque en ese
periodo de ir y venir se pierden. En general, creo que estamos en una etapa en donde nos es mas
facil trabajar separadas que juntas, pero yo no creo que el activismo es eso, para mi es sumar
siempre a mas gente, pero eso no se ha logrado. Es dificil pensar en algo asi en Tijuana, porque

las cosas funcionan de otra manera, yo a eso le llamo: deslindarte la responsabilidad a ti.

Y por eso hay muchas que estan en el plan de merecedoras de ayuda, entonces piensan:
yo he sufrido mucho soy trans*, dame. Es que a mi las chicas me dicen Renata es que tl estés
muy empoderada, pero lo que ain no hemos logrado trabajar es la idea de que una no se
empodera tomando un curso, o yendo a los grupos de apoyo, esto es un camino, una lucha.
Siempre llegaban chicas que me decian (como me veian trabajando en HFIT), que yo hacia este
trabajo porque me pagan, no porque tenia interés y ellas podian hacer esto también. No sé si

existan otras organizaciones o instituciones que tengan a chicas trans* trabajando como yo.

Hoy en dia me encuentro estudiando, preparando mi futuro y sigo invitando a quien
escuche estas historias a sumarnos, y a tener fé y esperanza en que crezcamos y por qué no, a
lograr muchas cosas como la Ley de Identidad en Baja California y el acceso integral a la salud
TTTrans. Y si no es de interés el participar, la invitacion es simplemente luchar por tener una

vida digna.

4.5.- Nuestra historia en Tijuana es primero existir, Rubi Juarez

Mi historia de activismo comienza con un parteaguas en mi vida. Posteriormente a mi divorcio
conoci a Fanny, en su estética en la Gloria. Eso fue ya hace 8 afios, en el 2010. En ese momento
yo venia de una historia de individualismo, una vida trans si, pero bastante normada en lo
heterosexual cis-género. Nunca habia convivido con los problemas de las personas trans. Yo me
habia divorciado y me habia salido de mi trabajo de siempre. Pasé de tener éxito profesional a

trabajar en una fabrica de costura. Tenia bastante dinero ahorrado, pero queria aprender a coser.

Una amiga me habia hablado del grupo, de alguien que tenia una estética en La Gloria
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y que alli se reunian. Yo no sabia a qué iba exactamente, me acuerdo si que no decian trans,
decian vestidas o transexuales, y no decian mujeres tampoco decian chicas. Emocionalmente
estaba dafiada porque habia dejado mi trabajo por un tema de violencia y empezaba yo a carecer.
Econdmicamente se me estaban acabando mis recursos y con el dinero que ganaba no podia

seguir costeando mis gastos.

Cuando llegué al lugar comenzamos a conversar, ellas hablaban de sus vidas y eran
historias como de ultra tumba de lo que habian pasado. Y eso me llegd, asi como un golpe, mi
primera impresion fue miedo a la posibilidad de una vida asi. Pero segui con interés de escuchar
y senti que ese el lugar en donde tenia que ir. Yo siempre le digo a Fanny que encontré mi iglesia
en su casa. Asi fue mi primera reunion en casa de Fanny que en ese tiempo vivia con su esposo

(que en paz descanse).

Se hacian reuniones entre semana después del trabajo, como a eso de las 6 de la tarde y
empecé a ir regularmente. Para mi fue evidente la falta de preparacion académica, la falta de
educacion en general. Yo venia de todo un rollo de las normas sociales y me chocaba ver gente,
no conocia sus vidas, no sabia simplemente. Yo veia esas historias y sentia ganas de llorar, ganas

de abrazar a todo mundo o de golpear a todo mundo, aunque yo no he sido nunca violenta.

Asi me entero de muchas historias, muchas que asesinaron, que fueron rechazadas por
sus propias familias, sus luchas por tener un trabajo y como frente a tan pocas oportunidadesel
trabajo sexual aparece como la Unica opcidn, en ese tiempo se decia prostitucion. Contaban
ademas que se las llevaba la policia, como se tenian que sacar los tacones para treparse en los
arboles o meterse en cualquier sitio para esconderse. Yo no conocia nada de eso y sentia miedo.
En ese tiempo también sentia la necesidad de conocer a mas mujeres como yo. Mi interés
principal era conocerlas, tenia ganas de conocer a otras guapas, para poder salir y no tener que
esconderme ni nada. Lo que no sabia era que esas guapas iban a estar peor de jodidas que una,
pero desde ahi surgio el interés, no creo que hay cosas mas profundas, para mi ese espacio lo
converti en mi iglesia porque en ese momento estaba transicionando de mi trabajo y los
privilegios queeso me daba, estaba pasando de una zona de confort a una nueva etapa de mi vida

en donde nada era algo seguro. Yo soy muy cuadrada, muy organizada, muy de rutinas y
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entonces para mi era bueno, yo todos los dias llegaba a la casa a estar sola y ellas ya eran mis
amigas y pues bueno, ya tenia una cosa que hacer.

Ellas tenian otras terminologias que yo no conocia, usaban lo transgénero, antes yo solo
sabia de lo transexual, que es mas un término médico. Transgénero, es un término mMas
antropolégico, del fendbmeno de las transiciones de los propios individuos. Hoy estamos
utilizando maés lo trans porque parece que es un término que lo engloba todo, pero no todas lo

utilizan.

Nosotras en términos politicos no estamos en el ser, ser mujer o no, sino Mas bien en la
posibilidad misma de ser. Por eso creo que el ser trans si es una opcion. El vivirte trans, el
enunciarte trans, es también una opcion es y necesaria y ademas no tiene que ser peyorativa.
Enunciarte trans, mas que el hecho de que seas algo, es mas una palabra que nos permite hablar
desde nuestro orgullo, de tu propia identidad de ser. Porque el luchar por ser hombre o mujer
es también violento por lo binario. Pero era necesario en nuestro tiempo, en nuestro proceso
histérico enunciarnos desde ahi y seguramente tendra que cambiar. Ya no esta tan presente la
lucha por ser mujer, sino por ser trans y que me reconozcas por ser trans, citando a Lia Garcia:
LO TRANS ES BELLO.

Esa es la parte de la historia que hay que hacer, se necesita exteriorizar, hacer estas

conversaciones académicas, porque ademas ser mujer ya no es como antes, ya no hay un solo

-

Imagen 12: De izquierda a derecha: Marcelino
(esposo de Fanny), Fanny Hernandez y Rubi Juérez.
Archivo personal de Fanny Hernandez, sin fecha.
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espacio comencé a escuchar otras historias y ahi también conozco el trabajo del Centro SER
A.C., en donde habia un grupo ain mas grande de mujeres trans que se reunian una vez al mes.

Ahi empiezo a conocerlas y a escuchar también sus historias.

Yo venia de una estructura empresarial, porque trabajé en una compaiiia, tenia algunas
herramientas de solucién de conflictos y preparacion profesional que el resto no tenia. En el
grupo se compartian los problemas, pero para mi eso era limitado. Se trataba de ir,desahogarse

y luego ya se acabo la reunion.

Entonces llegd un punto de quiebre y después comienza a ser repetitivo. Era el mismo
discurso y que el facilitador aprobara o no nuestras ideas al finalizar la reunion. Hasta que lleg6
la organizacion de la segunda remembranza trans, en el 2011. La Unica preocupacion de las
participantes del grupo era como iban a ir vestidas y que quién iba a hablar y quién iba a contar

la historia de Rita Hester. Ella era una mujer trans negra que muri6 asesinada en 1998.

Yo si nada sabia de las mujeres trans, menos sabia que habia una conmemoracion una
vez al afio para recordar que nos estaban matando. Y frente a esto, las cosas que nos dejaban
decidir giraban en torno a quién era la mas bonita para que condujera, el lugar, quién iba a recibir
a la gente. Para ese momento a mi me estaban preocupando otras cosas. Les decia en esas
reuniones qué importante que ya no nos detuvieran por caminar en la calle, era importante que
era ilegal (yo tenia complejo de abogada desde antes). En el IFE (Instituto Federal Electoral)
%no las dejaban tomar sus fotos para sus credenciales, las fabricas les hacian cortarse el pelo para
darles trabajo, el trabajo sexual estaba ligado a una vida de peligros y demas y ademas para mi
eso era un tema tabu, no podia aceptarlo. Ahi en ese momento comienzo a yo a proponer es que

oye pasa esto, pasa lo otro.

La primera parte de mi historia en el activismo es asi, yo queria ser esa super heroina
que arreglaba los problemas o la mama4, o la mujer maravilla. Me interesaba hacerles los cambios
que necesitaban, no quedarme en el cafecito. Finalmente le propuse a Rosario Padilla que yo

queria tomar las riendas del grupo, que teniamos que hacer algo. Centro SER me dice que no

34 Actualmente INE.
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que su vision era otra y que su agenda era otra.

Con Fanny y nos hicimos muy amigas, hemos pasado muchos procesos también
personales, como comparieras y amigas. Asi que nos fuimos de Centro SER, armamos nuestra
propia revolucion y con Jéssica Zamacona, Jeannine y Cathy fundamos la Casa Trans en el
2012. Ese fue el primer grupo trans organizado, con miras a ser una asociacion civil en Baja
California, de hecho, en México creo que es la primera de ese tipo. Nuestro objetivo era tener
una organizacion que trabajara exclusivamente el tema trans. Nosotras estabamos con la idea de
auto representarnos y hacer un grupo para personas trans y por personas trans. Entonces nos
organizamos a partir de esa idea y creamos Casa Trans, que funcion6 como un grupo organizado

mas no como como una organizacion de la sociedad civil establecida.

No nos dimos de alta en Hacienda por lo econémico, no habia dinero para hacer ese
tipo de cosas. Pero si trabajamos mucho el tema de lo del Bando de Policia y buen gobierno y lo
de los entrenamientos a los policias. Fue a partir de ahi que lo hicimos en alianza con COCUT que
es la organizacion més visible para no decir importante en Tijuana y Baja California para el tema

de la diversidad sexual.

Entonces se organizo una lucha de auto-representacion y de tomar la palabra como
mujeres revolucionarias, porque éramos mujeres que teniamos otras cosas que creo yo tienen
gue mas que ver con nuestro caracter que con la lucha en si. Con el tiempo me he dado cuenta
de que en esos tiempos lo que estabamos haciendo era un buscar derechos dentro de lo que nos
habian dicho que eran los derechos que teniamos que tener, no dentro de una cuestion ideada
realmente por lo que nosotras creiamos que teniamos que hacer. Por eso también fue
complicado, porque si tiene que ver con que la gente trans no estaba organizada, pero también
tiene que ver con las capacidades de las personas trans para organizarse. En ese entonces no
habia profesionistas entre las personas trans que se estaban organizando, eso me puso en un rol
de liderazgo, porque yo tenia una estructura de trabajo mas clara, que permitia que yo cambiara

el paradigma, pero hasta el dia de hoy faltan lideres o quienes quieran asumir ese trabajo.
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Cuando comienzas una organizacion asi, sin tanta preparacion politica terminas
cargando todo en tus espaldas. Lo que sabiamos de trabajar en grupo lo habiamos aprendido en
espacios en donde, aunque nosotras decidiamos por consenso, todo tenia que pasar por la
aprobacion de un superior. El discurso es entonces: te voy a organizar porque tu no tienes
capacidades para organizarte, a ti nadie te va a hacer caso porque mira, tu cuerpo transgrede, tu
saber transgrede porque tu no estudiaste. Esas son las dinamicas de poder que estaban presentes
en lo que vivimos en el grupo de apoyo y por eso nos quisimos retirar a nuestro propio espacio, de

forma auténoma.

Eso primeros cafés que nos hacen conocernos, luego conversar de nuestras vidas y
enterarnos de lo que nos esta sucediendo, luego nos comienzan a molestar porque nuestras vidas
siguen igual, nuestros problemas permanecen ahi. Entonces ese cafecito es como un jay!
Pobrecita te voy a dar un abrazo, cuando en realidad te estaban fregando, salirnos fue como
hacernos a un lado por nuestra propia dignificacion.

Lamentablemente todas nos fuimos desgastando y la organizacion decayd. Yo continué
por mi parte trabajando, pero en parte fue porque el trabajo que hicimos fue todo por el bolsillo
de las participantes en Casa Trans, Jéssica Zamacona hacia el trabajo de disefio gréafico, hacia
los flyers ademas, el teléfono de mi casa funcion6 como el teléfono de la organizacién por mucho
tiempo. Con los recursos de cada quién ibamos a Mexicali, Ensenada, Rosarito. Con nuestros
recursos llevabamos el café para las reuniones que, se hacian en mi casa porque no habia

espacios.

También genero conflictos que ya la gente me comenzd a identificar a mi como la cara
visible de Casa Trans y me invitaban a eventos, a congresos, yo comencé a participar mas en
€s0S espacios, pero me tenia que gestionar todo de mi bolsillo. Y las deméas cuando se daban
cuenta de que habia que hacer esos esfuerzos preferian que fuera yo. Pero también por otra parte,
yo estaba en mi papel de salvadora, entonces cuando trabajas asi generas muchas expectativas
qgue no puedes cumplir y como cualquier persona tl vas a fallar en esos aspectos. Asi
comenzaron los problemas, pero decidimos a tiempo dejar la Casa Trans y luego de eso cada

quién se fue por su lado porque no queriamos acabar conflictuadas entre nosotras.
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Pero para cuando termina Casa Trans yo ya tenia muchas relaciones con bastante gente,
con organizaciones conocidos, me quedé un rato aportando con COCUT, era la vocera trans. Lo
que pasa es que yo cuando empezaba a ir a las reuniones de COCUT como aliada es decir
representante de Casa Trans, yo todavia llegaba y nos decian vestidas, maricon y para mi ese
lenguaje no esta bien. Pero eso tenia que ver con que ellos no validaban las identidades trans

como mujeres 0 como hombres, como mujeres porque no habia hombres.

Luego de eso trabajé un tiempo en la Red Iberoamericana pro Derechos Humanos,
conocer a Merixell abri6 la puerta para mi hacia el feminismo y hacia un trabajo més politico,
porque conoci la perspectiva de los derechos humanos como forma de trabajo. Eso para mi fue
un segundo parteaguas de mi vida como activista. Porque comprendi que mi trabajo anterior por
la identidad, tenia relacion con otras problemaéticas, el feminismo me hizo comprender ademas
que habia algo extrafio en los exdmenes que teniamos que aprobar en ese tiempo para
comprobarnos como trans, ¢por qué teniamos que odiar nuestros cuerpos para que nos pusieran
en esa categoria? En ese momento también comienzo a bajar mi cantidad de maquillaje, sentia
que ya no habia nada méas que demostrar. Adquiri también mas conocimiento teérico y lo valoré
porque antes para mi todo era empirico, de aqui y ahora. Desde ahi se forma la Rubi que hoy
existe, la Rubi que habita el feminismo, la Rubi mujer, la Rubi liberada de las ataduras del

heteropatriarcado.

Conoci también la importancia de los discursos para que algo exista 0 no exista. Enun
primer momento para nosotras era importante que se nos reconociera como mujeres, asi sin mas.
Pero en mi transitar por el feminismo y los derechos humanos, comencé a pensar en la
importancia de tomar la palabra. Desde ahi es que comienzo a enunciarme trans, como un
posicionamiento politico, no tiene que ver con tu ser per se. Creo que mi historia de vida y el
posicionamiento trans aqui en Tijuana, son como una misma cosa. No sabria decir qué va
primero y qué va después. Porque, si lo piensas bien esto no tiene mas de 6 afios aqui, nuestra
organizacion fue a la par también de todos los cambios que han pasado, desde los conceptos

transexual, transgénero a trans, hasta el cambio de la patologizacion, a la concordancia.
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Cuando comienza la historia trans de mi como persona ya enunciada como trans
también estamos hablando de un tiempo en la historia donde lo trans no existia ni siquiera como
un término, no existia una palabra como trans, no existia el termino trans. Entonces el término
trans comienza a existir a partir de que yo entro al activismo, no como mi aportacion al
activismo, sino que comenzamos a acufiar el termino trans que venia de otros espacios, quizas
mas académicos o activistas del otro lado, pero lo adoptamos como nuestro cuando nos dimos

cuenta que lo necesitabamos para existir.

En un primer momento creo que teniamos otro sentido, algo méas desde un pensamiento
trans pero cisnormado. Ahora, en este punto de la historia es que se comienza a tomar lo trans
como un ente con derecho a una existencia, con el derecho a existir como tal y no como un filtro
para pasar a otra identidad, porque antes lo veiamos asi: eras hombre, pasabas por el filtro trans,
te transformaban en una mujer, eras mujer que antes habia sido hombre que pas6 por un

transformador, entonces ahora te Ilamaban mujer.

Hoy por hoy me quedo con lo trans como parte de mi bandera de lucha, este es mi lugar
en la vida, esta es mi existencia desde un cuerpo habitable llamado trans. Antes ese no era
nuestro propoésito. Eso se fue construyendo, la historia sin planearlo nos llevé ahi. Estamos
hablando de un movimiento en pafales todavia y no teniamos una direccion o la que teniamos
en ese momento ya se cambio, o las propias circunstancias en las que estuvimos inmersas nos
Ilevaron a cambiar ese posicionamiento sin darnos cuenta, eso yo lo digo ahora en retrospectiva,
pero no en el momento. En el momento, yo no sabia que estaba sucediendo. Entonces en mi
caso personal como yo construi esa identidad de activista basada en mi propia identidad

obviamente fue una simbiosis que ni si quiera permite ver dos personas distintas.

Para mi el posicionarme trans politicamente era una manera de ser porque aparte yo
representaba eso ante otras personas y otras identidades, entonces para mi el ser Rubi quedaba
circunscrito a ser la defensora de las trans y de los trans y entonces yo nunca hice una separacién
entre una cosa y otra. Yo me construi como activista en un movimiento que recién estaba
naciendo y por ende era como mi propio hijo, entonces pues es todo un desafio porque no hay

certezas, ni guias de como hacerlo.
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Después de ese trabajo vino el proceso de la ley de Identidad, un tercer parteaguas en
este caminar, porque ya después de febrero del 2015 ese derecho nos rob6 a muchas activistas
que luego de tener eso y tener ademas el passing, se perdieron, porque ya te mezclas y es un
derecho que cada quién tiene y me parece valido, salir de esa posicion de vulnerabilidad y ser
una mas en el montén. Mi propio proceso en ese trayecto fue también doloroso, porque participé
directamente de la Coalicion T47, y viajé muchas veces a la Ciudad de México en representacion

de las trans de Tijuana, pero ya en ese momento no teniamos un movimiento organizado.

En el afio 2013, participé de un proyecto de liderazgo trans en el DF. Por ahi en el 2013
mas o0 menos. Mi relacién con Centro SER no se vio afectada por nuestra ida, sino que mas bien
ellos siempre continuaron reconociendo mi trabajo como activista. Respetaron nuestra partida.
Asi participé de varias instancias, pidiendo el apoyo del Centro para ir representando a alguien,
porque en esos espacios no puedes ir a titulo personal, en la mayoria de los congresos te piden
comprobantes y tiquetes de organizaciones civiles legamente constituidas, yo iba a los
Congresos, pero le pedia a Centro SER que me diera las cartas para poder ir como parte de
Centro SER.

En ese mismo afo, 2013 participamos en la marcha que organiza en el mes de mayo
COCUT. A mi me toco organizarla, la gente voté porque quien queria que fuera adelante. El
sentido de la marcha era exigir, proponer consignas y ya tener un propdésito méas claro. Esa
marcha antes de nuestra participacion tenia que ver con la homofobia, pero desde ese momento
logramos que incluyera la transfobia. Pensabamos que, si participabamos de una marcha contra
la homofobia, ademas de invisibilizar la transfobia que vivimos, nos seguiamos poniendo en el

lugar que nos han querido mantener siempre: el lugar de los gays.

Posteriormente con la discusion de la Reforma al Cédigo Civil y de Procedimientos
Civiles yo trabajé con el cobijo de COCUT. Con muchas dificultades porque es un espacio
masculino, muy misogino y homonormado. En realidad, era mas bien COCUT quién tenia
derecho a ser parte de la T47, pero ellos no tenian a nadie trans. De cierta manera yo gestionaba
ese tipo de cosas para poder participar, pero sin perder mi autonomia, porque no participaba de
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COCUT directamente.

Ya para cuando se aprobo la reforma, habia viajado varias veces a la Ciudad de México,
ya casi no me quedaba dinero, pero asisti igual con la ayuda de mi mama y de amistades
conseguir dinero para viajar. El problema fue que me quedé sin dinero en ese momento all, sin
dinero, ni hotel. Una amiga Laura Victoria me dejo dormir en su casa. En ese momento me di
cuenta de que varias de mis comparieras de lucha estaban quedando en buenos hoteles, yo ni

siquiera tenia para el viaje, todo lo pedi prestado para poder ir.

Y asi yo decido dejar el activismo, quedé bastante golpeada emocionalmente por la
desigualdad que vivi en ese momento y porque, aunque hice el tramite aun no puedo conciliar
toda mi documentacion porque naci en Veracruz y no han querido confirmar mi rectificacion.
Eso es un problema para la mayoria de las que no nacimos en la Ciudad de México. Digamos
que hasta el dia de hoy soy indocumentada en mi propio pais. Por ejemplo, no puedo utilizar mi
cuenta en el banco por ese motivo. El momento mas feliz de mi vida es el momento mas triste
también, porque lograr eso fue todo un esfuerzo y mi meta personal en la vida era lograr eso
porque quiero adoptar y formar mi familia. Para mi ese era el Gltimo paso de la transicion que
yo habia trazado para mi vida y sucede eso: estoy con una mano adelante y la otra atras, entonces

sucede eso.

Cuando regresé a Tijuana, estuve desintoxicandome como tres meses y después mi
amiga Cinthya Sibaja que siempre me ha apoyado ella siempre nos pusimos a pensar en accionar
en otra agrupacion. Ya para el afio 2015, formamos el Consejo de asuntos trans para Baja
California, nos organizamos Daniela Rodriguez, Jeannine Huerta, Cathy Castillo, Tita Viveros,
Jéssica Zamacona. Ese espacio, se crea después que pasa el tema de la Ley de identidad, en un
intento de unificar nuevamente el movimiento trans y conservar la autonomia que teniamos. Nos
organizamos para reactivarnos, yo era la coordinadora, trabajamos ahi unos 6 meses.
Posteriormente a ese proyecto, nos articulamos con Cinthya Sibaja, Diego Jiménez y Tabea Hut
y con otro grupo de personas, y fundamos en octubre del 2015 el Centro de Atencion Integral
para Personas Trans (CAIPT).
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Para mediados del 2016 formalmente nos constituimos como una Asociacion Civil.
Nuestra intencién en ese momento era hacer una separacion de los movimientos de diversidad
sexual. Nuestra oficina estaba en el Colegio Aleman. Necesitdbamos mas aliadas y las
encontramos en los grupos de mujeres defensoras de los derechos de las mujeres, tanto las
feministas como las no feministas, tanto las lesbianas como no las lesbianas. Comenzamos desde

ahi, desde un movimiento separatista totalmente.

Hablo del CAIPT como un grupo, porque asi comenzamos a trabajar posteriormente se
transforma en un esfuerzo individual. Gran parte de ese trabajo responde a la idea de crear
nuevos liderazgos, impulsar a otras personas a que puedan trabajar. Porque lo que me quedo
claro después de mi retiro es que no se puede acabar un movimiento con la persona que lo
encabeza, tiene que haber otras personas que lo tomen. Tengo yo esa esperanza, no hasucedido
porque no he encontrado la formula méagica de codmo hacer que alguien se interese y siga dandole
vida a esos logros.

Hoy en dia existen esas limitantes y ese trabajo no es de hoy para mafiana, es un
proceso. CAIPT nace desde la autonomia, es un espacio de las personas trans y para personas
trans. Tenemos aliados y profesionales en los temas especificos e incluso capacitamos a
personas en los temas, pero las decisiones eran tomadas por las personas trans solamente, las
personas cisgénero por mas profesionales que fueran en realidad su voto era solamente

honorario. Quisimos hacerlo asi para alentar la autonomia del movimiento.

Nuestra estrategia separatista nos permitié concentrarnos en problemas especificos y
generar alianzas con el Gobierno Municipal, con el Instituto de la Mujer en donde crece y se
desarrolla totalmente la alianza que el instituto tiene para conmigo en la actualidad. CAIPT,
tiene algunas limitantes porque entre nosotras existe una falta de profesionalizacion y eso ha
hecho que nuevamente las instituciones por ejemplo reconozcan este trabajo como algo solo
mio. Ha costado posicionar a la organizacién como tal, pero eso es un desafio. En todos las
propuestas y procesos legales en que hemos participado, como los convenios para el plan
municipal de desarrollo, para el plan de igualdad, para el programa PACEque es de Prevencion,

Sancion, Atencion de violencia contra las mujeres en el municipio, que es el unico en el pais
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gue menciona a las mujeres trans como tal, aparece el nombre de CAIPT.

Desafortunadamente Cinthia se tuvo que ir del pais. Antes de irse Cinthia me contacta
para que yo atendiera a las mujeres trans, trabajadoras sexuales aqui de la zona norte porque
estaban teniendo problemas con los abusos policiacos. Cinthia se va en el inter de esas
reuniones, porque esas reuniones no se arreglaron en una semana, fueron meses de trabajo para
lograr los acuerdos y la credencializacion de las personas trans para que las pudieran dejar en

paz trabajando en el 2016.

Me quedé yo basicamente con un proyecto a medias, estaba Fanny conmigo, Fanny fue
de las primeras gque yo llamé para que estuvieran conmigo porque Fanny si es un parteaguas en
mi vida, porque si no hubiera existido Fanny no hubiera existido Rubi Juarez como activista, no
porque ella me haya construido por que no me construyd, pero si yo no hubiera conocido un
personaje como Fanny que ya estaba haciendo en la medida de sus posibilidades algo, nunca me
hubiera enterado de que mi vocacion iba por ahi. Entonces siempre he reconocido a Fanny en
ese sentido y por eso llamé a Fanny a mi proyecto. Pero igual Fanny tiene otras metas y visiones,

y otras cosas que ella misma tendra que desarrollar.

Creo que es importante recuperar la historia de lo trans aqui en Tijuana desde esas
conexiones. En incluso desde antes de que esa palabra existiera para reconocer cdmo se han
producido las posibilidades de que eso existiera. Si se tiene que reconocer la historia de un
movimiento, se tiene que reconocer a partir del enunciarte como posibilidad, no como existencia

ensi.

Hoy en perspectiva creo que nuestro trabajo, nuestra historia tiene que ver con existir
y sobrevivir. Porque por una parte, si no existe la enunciacion ¢como ti puedes apropiarte de
eso?. La historia de comunidad gay que evoluciono a lo LGBT y luego a la diversidad, es una
historia. Quizas no la nuestra porque lo trans se incorpor6 cuando estaban en lo LGBT y desde

ahi lo tenemos que tomar, ubicar en el tiempo porque desde ahi evoluciono el propio ser trans.

Si vemos lo trans como existencia en si, terminas enmarcando con conceptos actuales
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procesos que no eran asi. Estas de esa forma cometiendo un error conceptual y borrando las
voces que pueden hablar de esa historia. Lo trans travesti, transgénero, transexual y todas esas
palabras son categorias que se han ocupado para ponernos, ubicarnos en un lugar, pero desde
una mirada que no es la nuestra. Pero lo trans, nombrarse trans es algo que solamente las personas
trans pueden saber, porque parte desde ti, desde que ti decides autonombrarse trans y lo vives.
Nadie te lo tiene que imponer o ponerte en incluso esa categoria, por mas inclusiva que parezca.

Eso es lo que se tiene que reconocer y entender cuando se escriben nuestras historias.

Como es un tema de identidad, cada quién que lo vive lo puede comprender y decir
desde si mismo qué quiere ser. La gente que ya estuvo, que ya murid, ti no puedes decir como
lo vivid, si ni siquiera existia esa categoria. Estas catalogando desde tus conceptos actuales,
igual que nos catalogan a nosotras desde la medicina. El tema es que en realidad siempre que

catalogas lo haces para visibilizar tu conocimiento, no el de la persona que estés catalogando.

Por ejemplo, el general Amelio Robles, o Sor Juana, ambos se vistieron de hombre,
pero ninguna es trans. Si yo dijera que ambos son trans, estoy diciéndolo porque estoy
catalogandolo como trans desde como se ven las personas, desde cdmo las veo yo. Pero no desde
como se sienten o se sintieron, desde donde estan construidas las identidades trans. Eso es muy
diferente y poca gente lo comprende. Lo mas correcto quizas es comprender nuestras existencias,
ubicandolas en su contexto. No puedes tampoco decir: los gays de antes, porque antes no existian
los gays, existian los jotos. Si lo piensas asi nadie sabria que lo joto viene de la celda J, en la que
encarcelaban a los jotos. Lo trans funciona un poco asi, es una palabra del presente, de nuestro
presente para hacernos visibles, para existir. Porque si algo caracteriza a nuestro movimiento es
que, a diferencia de otros de la sigla, LGBT, nosotras luchamos en primer lugar por existir y

sobrevivir.

Por eso la palabra trans es complicada, porque depende de quién la use para hablar de
si, no es algo que esta ahi haya estado siempre alli. Si no articulamos esa historia, estamos de
nuevo categorizando, aungue esa categoria trans parezca mas amplia. Para comprender eso hay
que pensar en que, en Tijuana, antes de que nos comenzaran a estudiar se les decia vestidas,

showseras. La gente no es trans porque se viste de una u otra manera, y es ese 0jo el que nos vuelve
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a categorizar. Si vamos a hablar del pasado, hay que buscar las palabras, su historia. EIl entender
que vestida era peyorativo, también es parte de nuestra historia. El ser las vestidas, nos dio la
posibilidad de ser las mujeres trans que somos ahora, porque contestamos eso. Digo ¢por qué
me dices vestida? ; Ando desnuda?, ¢por qué me dices que ando vestida de mujer? ;hay una sola

forma de ser mujer?.

En mi caso, el ser una mujer transgénero me dio la posibilidad de ser una mujer trans
que soy y el ser una mujer trans me dio la posibilidad de ser la mujer feminista que soy hoy en
dia. Feminista trans. Todas las cosas tienen su historia. La organizacion de las mujeres trans aqui
en Tijuana fue por un tema de supervivencia y de calidad de vida. Por eso la colectividad surge
de manera tan primitiva, como un animal herido contrataca. Nos tuvimos que organizar porque
no nos quedaba otra cosa. O nos organizabamos y tomabamos nuestra propia lucha o dejabamos
que siguieran matandonos mientras tratdbamos de incluir nuestros temas defendiendo otras
causas que no eran nuestras. O nos organizabamos o seguiamos viviendo en la invisibilidad,

aunque siempre hemos estado aqui.

Nos organizamos porque no nos dejaban caminar por las calles tranquilas, porque nos
Ilevaban presas. Eso, pasaba aqui en el afio 2010, hasta el 2015 mas o menos comenzé a bajar
€s0, con nuestro propio trabajo. En otros estados sigue pasando. Nos organizamos para salir a la
calle, ir al cine en la noche, salir a divertirnos al centro, muchas cosas que parecen tan obvias,
tan superficiales que dan pavor. Entonces se hizo, no con todas, sino que con las trans
privilegiadas. Las que podiamos usar transporte publico, que podiamos venir a reuniones, que
podiamos tomar la palabra, porque incluso hasta en eso hoy por hoy hay mujeres trans que estan
en las maquilas, que trabajan en los bares, existen como entes sin voz, porque usar su voz les da
miedo. La voz, significa mucho para nosotras, el no hablar es una violencia que se nos meti6 en

el cuerpo y nos quita el poder minimo que tiene cualquier persona de alzar la voz.

Incluso hay un gran error, un vacio en el movimiento en donde estamos representadas
y somos visualizadas desde muy poquitas voces que creen que representan lo que otras
necesitan. Esto nos pasa a nosotras y a quienes les toca tomar decisiones. Es un juego doble,

desde ahi nacimos desde una creencia muy arraigada de que teniamos la razon absoluta. Quizas
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porque también conocimos el espacio grupal a partir de eso, de compartir experiencias que nos

eran comunes.

Desde ahi si es cierto que los grupos de apoyo ayudan, sobre todo a no sentirte tan sola
y deprimirte. Porque eso para nosotras también es otra lucha por sobrevivir, pero eso no basta.
Las experiencias de cada una son diferentes, las opresiones también, no somos todas iguales.
Salimos a unirnos porque no nos quedod de otra y esa union, aungue sea una lucha situada se da
en un mundo que sigue cambiando. Por eso hoy existen alianzas entre mujeres trans y lesbianas,

mujeres trans y mujeres indigenas.

En un primer momento la lucha era porque queriamos ser mujer, ya que lo somos ahora,
nos estan matando, a todas en general. Entonces la lucha nos tendrd que llevar a fuerza a la
articulacién con todas para que sigamos vivas, en un sentido de sobrevivencia. Si algo nos esta
uniendo es que nos estdn matando a todas y tenemos que salir adelante porque queremos estar
vivas. Las mujeres en general estamos reaccionando. Pero muy seguramente lo trans no basta
para eso por si solo. En el tema de mujeres trans, no se trata solamente de mejorar la violencia,
se trata de sobrevivir, de salir a flote como una identidad valida que pueda comenzar entonces
a exigir derechos y desde ahi implicarse en la lucha contra la violencia, o tal vez ambos procesos

estan relacionados.

Para eso tenemos que decir la violencia, si no la enunciamos desde nuestras
particularidades, esa violencia no existe. Tenemos que llegar a eso, pensar en que la luchatiene
que ver con algo més. Eso ya se ha dado en los derechos de las mujeres en general porque la
visibilizaron, en el caso nuestro tenemos que visibilizarla y con eso también a nosotras mismas.

No podemos visibilizar la violencia si no nos visibilizamos a nosotras mismas primero.

La violencia no se va a acabar por mas leyes que vamos haciendo. Nuestro trabajo sera
como tapar hoyitos. Tenemos que alentar a las mujeres trans a que tengan y sientan la necesidad
de escribir sus propias historias. Creo que eso tendré otros efectos. Son historias interesantes,
fuera de lo cotidiano, pero si las propias personas trans no tienen derecho a existir, no podemos

borrar nuevamente eso escribiendo por ellas. Hay que alentarlas a que escriban, a que lo hagan

210



ellas mismas para realmente darles su lugar, no solo en la historia, sino mas bien la vida en
donde hay que tener ese derecho y esa posibilidad. Quizés si eso pasara, la gente dejaria de

pensar en nosotras desde si nos vemos como hombres 0 como mujeres.

Yo tengo muchas historias en mi vida interesantes, pero son parte de mi vida privada.
Muchas veces pasa que cuando llega gente a buscar estas historias nos hacen sentir importantes,
validadas, tomadas en cuenta y claro que entregas tu voz, pero quizas eso no es lo que quieres
decir si a ti te tocara hacerlo. Hay otro que escribe de ti lo que le interesa de ti, con la informacién
que tu le estas dando de ti. Aungue esto sea escrito en colaboracion mi voz ha sido entregada a

otro que lo escribe por mi.

211



CAP[TULO V: DE LA CLANDESTINIDAD A LA EXISTENCIA, LAS
POLITICAS DE LA MEMORIA EN EL DEVENIR DE LO TRANS*, 1990-
2016

En la siguiente entrada analizaremos cdmo las coproducciones narrativas de vida y de
muerte que presentamos en el capitulo anterior se articulan permitiendo la elaboracién de un
trabajo de memoria (Jelin, 2002) acerca del proceso de politizacion de lo trans* en la ciudad de
Tijuana. De acuerdo a ello, nuestro anélisis se entreteje a través de dos objetivos: por una parte,
la elaboracion de una re-construccion histérica del devenir de lo trans* en la ciudad y por otra,
una profundizacion contextual sobre las particulares condiciones sexopoliticas que han influido

en el silencio e invisibilizacion de la historia de la politizacion de lo trans* en la ciudad.

De acuerdo a ello, se ha elaborado una periodizacién que se vertebra a través de la
configuracién de espacios temporales que nos permiten localizar el analisis acerca del devenir
de lo trans* en la ciudad de Tijuana a partir de las particulares formas de resistencia que se
activan y también desactivan frente al despliegue de marcos simbdlicos, cultural y politicamente
determinados. De acuerdo a ello, incorporamos como soporte conceptual de nuestro analisis la
nocion de marco presente en la obra de Judith Butler (2010), es decir la consideracion de como
cada tiempo periodizado, se configura a partir de determinados momentos del desarrollo de
operaciones politicas que invisibilizan ciertas vidas o el dafio que se produce en ellas, en aras

de una superioridad moral o histérica asumida como incuestionable (p.16).

En segundo lugar, es preciso distinguir también algunos aportes para pensar la
temporalidad que organiza la periodizacién que proponemos. Recordemos que nuestro trabajo
de memoria, se ubica también en la perspectiva de la memoria anamnética (Kaufman, 2011),
por ello nuestra indagacidn del silencio al ubicarse en espacios de desmemoria sexual apunta a
sefialar las logicas que atraviesan sus sentidos y sus formas de produccién tomando en
consideracion las nociones de King (2000) quien distingue entre dos ideas de la configuracién
de la temporalidad: por una parte, una concepcion cronoldgica como secuencia abstracta y
continua y por otra, las nociones sustanciales en donde la temporalidad se constituye como

producto social a través de eventos y comportamientos humanos.
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Desde esta segunda idea, nuestra periodizacion abarca tres tiempos: los tiempos de la
clandestinidad, los tiempos de la micropolitica de la vida cotidiana y los tiempos de la existencia
trans* que toman forma recuperando también los cambios en los marcos sexopoliticos de los
esencialismos del género y de la sexualidad que se vivencian en Tijuana, mismos que se
encarnan en el campo de experiencias presentes en las coproducciones narrativas desarrolladas

en el capitulo anterior.

En un tercer nivel de analisis, para elaborar estos tiempos narrativos que constituyen
los momentos de la periodizacidn que proponemos, nos apropiamos de las propuestas de Solana
(2017) con la finalidad de enfatizar en la presencia de temporalidades vividas, es decir:
especificas configuraciones del tiempo que se sostienen y adquieren sentido en los campos de
experiencias individuales y colectivas que se interconectan en las narrativas de vida y de muerte
coproducidas a través del incardinamiento de una pluralidad de tiempos historicos, de manera

tal que cada periodizacién es también un espacio de conexiones entre memorias.

En este sentido, los periodos que analizamos no son un dato prefigurado de nuestro
analisis, sino mas bien son un producto de cémo las narrativas de vida y de muerte coproducidas
se vertebran y adquieren sentido a partir de la imbricacién entre las experiencias de vida y de
muerte de las activistas participantes de este trabajo de memoria y como estas conexiones se

localizan en un contexto de particulares regulaciones sexopoliticas.

De acuerdo a lo anterior, la periodizacion que proponemos como trabajo de memoria
(Jelin, 2002), nos permitird también situar nuestro interés por la recuperacion de la memoria
historica del activismo trans* en dos dimensiones: una material que se relaciona de manera
directa con la materialidad de la violencia y el peligro del olvido que sustenta una preocupacion
por buscar, preservar y proteger los archivos que han sobrevivido como registros de la existencia
y la resistencia sexogenérica que se desplegd en una época de terrorismo sexual en donde la
invisibilidad se constituyd también como una particular forma de sobrevivencia trans* en la

ciudad.

Y una segunda dimension simbdlica y discursiva que se juega en este trabajo de
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memoria como posibilidad politica de transformacion en el tiempo presente, en donde la
memoria aun cuando habla del pasado, al traer al presente lo que a través de la violencia se ha
pretendido borrar, adquiere una potencia politica performativa afectando el vacio
representacional y también permitiendo establecer reflexiones sobre las condiciones de
produccion de la violencia, la discriminacion, la injusticia y la invisibilizacién de los sujetos
que transgreden los binarismos del género. Todos estos procesos interactian como marcos

normativos de las politicas del silencio que esperamos destejer a través de este analisis.

5.1.- Los tiempos de la clandestinidad, 1990-2000
5.1.1.- Campafias de moralizacion y sujetos del riesgo, 1979-1990

Para comenzar a deshilvanar esta primera temporalidad del devenir de lo trans* en Tijuana, es
preciso referirnos a una contextualizacion fundamental para comprender la trayectoria de los
procesos de produccion de discursos sobre lo trans* en los cuales se enmarca la primera

temporalidad que abordaremos en nuestro analisis.

Recordemos que nuestras coproducciones narrativas abarcan como punto de inicio los
afios noventa, sin embargo, a modo de contextualizacion abordaremos un analisis sobre algunos
procesos de produccién de discursividades en la ciudad que tienen una trayectoria anterior,
especificamente la constitucion en Tijuana de discursos moralizantes que median en la
produccion de imaginarios criminalizantes y estigmatizantes respecto de las sexualidades e

identificaciones sexo-genéricas no normativas de Tijuana.

Nos remontamos a 1979, cuando ocurre en la ciudad una redada policial en la que las
vestidas de la época denuncian activamente y de forma espontanea la violencia que vivencian.
En esa ocasion, las vestidas expresan un poder particular: la posibilidad de exponer a autoridades

politicas y policiales.

En el 79, ya casi el ochenta hubo una redada en el Noa Noa, esta redada fue interesante, mejor
dicho, muy muy interesante (...) yo iba al Noa Noa cuando vi las patrullas subiendo gente, era
una disco gay, mayormente de hombres, era muy raro ver que entrara una mujer y siempre tuvo
show travesti, era el tnico lugar en donde podiamos ir a bailar, el caso es que yo me fui al café
Emilio’s y les dije que habia una redada en el Noa Noa. Cuando Emilio ya iba con el abogado
para sacar de la carcel a quienes ya se habian llevado, para ese momento ya habiamos cincuenta
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personas afuera del Emilio’s, para una hora aproximadamente habiamos més de 100 y en su
mayoria trans, chicas trans que en aquel tiempo les llamabamos las vestidas, sin la intencion
de ofender. Llegaron las vestidas hicieron pancartas, no sé de dénde sacaron todo eso, creo que
usaron todos sus lipsticks para poder hacer las mantas y las pancartas y todo lo que estaba ahi.
El caso es que habia unas muy interesantes, como por ejemplo una gque decia: Sr. Presidente
Municipal ¢Le cuento lo que hice esta noche con su hijo? o ponian el nombre de oficiales de
la policia y luego la pregunta ¢Quieres que levante mis sdbanas? Y como cosa curiosa, todo
eso lo hicieron las chicas trans, las vestidas.

Luego de eso nos fuimos a tomar la revolucion, la gente se comenzd a dar cuenta de que era
un levantamiento y que no ibamos a permitir que nos aplastaran mas. Ordenaron gue sacaran a
toda la gente de la carcel de la ocho sin pagar, nadie queria ni acercarse porque sabian que si
los veiamos los ibamos a exhibir, nunca mas volvieron a suceder redadas hasta el 91 cuando
llegd el gobierno panista. (Sergio Ruvalcaba, activista gay y co-fundador del movimiento
LGBT en Tijuana. Entrevista abierta (22 de febrero, 2018). Archiva de Memoria Iésbica y
bisexual en Tijuana. Colectiva Lavanda CLIT.

A través de la narrativa sobre la redada del 79, Sergio Ruvalcaba explica el surgimiento
del movimiento gay en Tijuana, indicando este suceso como un hito significativo en el que la
respuesta de las vestidas resulta fundamental para comprender un empoderamiento particular
que dara lugar al cese de las redadas durante los afios ochenta y al desarrollo en la ciudad de las
primeras agrupaciones gays®. Esta protesta de las vestidas activa una potencia politica
insospechada y también paradojica: no es tanto su voz como su silencio lo que representara una
particular moneda de cambio en una negociacion de la que son protagonistas, pero de la cual no

recibiran los mismos beneficios.

En esta coyuntura conviene preguntarnos entonces ¢Por qué es tan poderoso este
silencio de las vestidas hacia finales de los afios setenta? desde nuestro andlisis este poder de las
vestidas, se explica a partir de las configuraciones sexopoliticas que establecen un campo de
relaciones poco explorado en la historia de la ciudad, nos referimos a como tanto la represion
como la libertad sexual se han negociado constantemente en Tijuana a través de la produccién
de regulaciones de la sexualidad y del género destinadas a producir “otredades sexualizadas”
(Sabsay, 2011) y precarizadas a través de procesos de estigmatizacion y criminalizacion
especificos.

% En el afio 1980 Emilio Velazquez y Alejandro Garcia deciden nombrar un grupo ya en funcionamiento como
FIGHT (Frente Internacional de Garantias Humanas de Tijuana), quienes en 1983 organizan la primera marcha gay
en protesta contra la intervencion de los Estados Unidos en Centroamérica, en la que participan 17 personas. Segun
el relato del Obituario LGBTTTI®® para 1984, Alejandro Garcia organiza una segunda marcha con el apoyo del
Grupo Liberalista Homosexual, a la que solo acuden 4 personas y funda también el Grupo jY qué!.
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Los afios setentas representan una temporalidad particular para la historia de
sexopolitica de Tijuana, en la narrativa de Nicolette son un momento de apertura sexual. En sus
ires y venires entre Los Angeles, San Francisco, San Diego y Tijuana, decide quedarse aqui,
enamorada una ciudad mugrosa, fea y pobre, caracteristicas que identifica como unas criticas
hacia la ciudad producidas “en el otro lado” y en el sur, es decir: desde Estados Unidos y la
Ciudad de México, imaginarios para nuestro analisis se contraponen a sus experiencias en la
zona norte, un lugar lleno de movimiento, colmado de flujos: migratorios, corporales,

narcoticos, eréticos, deseantes y también afectivos en donde todas pueden “triunfar®®”.

Asi, en esos ires y venires yo conoci la zona centro de Tijuana, habia mucha vida en esos afios,
mucho movimiento, polleros, pollos, mucha gente circulando. Eran afios para el ligue. Habia
para alguien joven como yo mucho movimiento, mucha diversidén, muchas oportunidades para
triunfar (...). La gente que llegaba del sur, de otros paises o gente que acaba de cruzar y los
deportaban estaban aqui un rato y al dia siguiente se volvian a pasar. (...) habia mucho
movimiento y muchos dolares (Nicolette Ibarra, De nada me sirvié mi belleza para evitarme
una noche en la carcel de la ocho.).

La zona norte de los afios setentas, es el territorio en donde la vida de ambiente se
despliega entre los espacios para la homosociabilidad®” en el Manolo’s bar, el Patio Bar, el
Taurino, el Noa Noa, los equipales y los bafios Méalaga y los lugares de “mas abajo”, los lugares
populares que indica Nicolette en donde las vestidas encuentran su espacio: en el Pelicano, el
Dallas y en el Kincle, alli nace también la referencia a las vestidas de Tijuana como las

Kincleras, de ellas solo sobrevivié Nicolette.

Estos circuitos del ambiente de la época, se ubican en la hoy denominada “zona de
tolerancia”, territorio que aun cuando no cuenta con una delimitacion oficial especifica se
constituye como tal quizas desde el nacimiento de la ciudad. Ubicada a pasos del cruce
fronterizo del Chaparral, “la zona” se ha constituido histéricamente como un espacio de frontera,
en donde las regulaciones (hetero)normativas de ambos lados de la frontera se suspenden a

proposito de las economias heterocapitalistas del trabajo sexual que se han desplegado en este

% La alusion a “truinfar” se refiere a las posibilidades de ligar.

37 Nos referiremos a homosociabilidad, en enfatizar en la diferenciacion conceptual y politica propuesta por Eve
Kosofsky Sedgwick (1985) entre las préacticas deseantes entre varones y la permanencia del orden heterosexual
como régimen politico.
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territorio desde la época del prohibicionismo®,

La “zona” se constituye también en los afios setenta, en el espacio habitual de los
Ilamados visitantes “sin estrella” (“aspirantes a migrantes indocumentados”) (Bringas Rabago
y Gonzélez Aguirre, 2003, pp.292-293),como un especifico territorio sexual que deviene como
tal dadas ciertas condiciones de permisividad reguladas también por la movilidad que se
vivencia en el espacio, la zona norte como lugar de paso en la narrativa de Nicolette es el lugar

en donde se instalan los polleros, los pollos y quienes son deportados esperando “dar ¢l brinco”.

En ese contexto, para los afos setenta, la “zona” representa un lugar para la diversion
y el ligue como un espacio establecido en los limites sexopoliticos de una permisividad que fue
acotando espacialmente dada toda una genealogia de camparfias de moralizacién (Veloz, 2017)

que se despliegan a nivel nacional y a nivel local®® estableciendo fronteras espaciales en donde

38 Por prohibicionismo, nos referimos a un dispositivo de produccién de subjetividad sexopolitica conservadora
que se despliega en Estados Unidos y en México en la primera parte del siglo XX. Se trata de un conjunto de
normativas biopoliticas que prohiben el consumo de alcohol, los juegos de azar y el trabajo sexual, como practicas
gue amenazan proyectos desarrollistas que requieren de un disciplinamiento y regulacion de los cuerpos para
maximizar su capacidad productiva y reproductiva. Tijuana, dada su condicidn transfrontreriza encuentra en estas
regulaciones un motor de desarrollo econdmico asociado a una oferta turistica de consumo de alcohol, juegos de
azar y servicios sexuales enmarcada en la aprobacion de la Ley Volstead, la denominada ley seca que en 1919
prohibe la venta, importacion y produccion de alcohol en Estados Unidos hasta 1935, cuando se aprueba la
Administracion Federal del Alcohol. Y, por otra, al proyecto moralizador revolucionario que se despliega en
Meéxico desde una ideologia desarrollista, “un proyecto de clase que busco “erradicacion de la insalubridad, el
alcoholismo, la prostitucidn, los juegos con apuestas y diversiones con derramamiento de sangre, practicas comunes
de las clases populares” (Gémez, en Beltran, 2015, p. 135).

% Es preciso indicar que el peso simbélico y discursivo de estas campafas en la ciudad, se sustenta en una
genealogia anterior que comienza en los afios cuarenta con la aplicacion a nivel local de un programa especifico
denominado Asamblea General contra el Vicio, puesto en marcha durante el sexenio de Manuel Avila Camacho
(presidente de México entre 1940 y 1946). Villa (2017), analiza cdmo durante este periodo presidencial, el gobierno
mexicano expresa su apoyo como aliado de los Estados Unidos en la Segunda Guerra Mundial exigiendo “la
méaxima capacidad productora de todos los individuos a fin de defender nuestras fuentes de produccion cuidando
de la salud moral y material de cada uno de los ciudadanos” (Revista de Prevencion Social, enero-febrero 1944 en
Villa, 2017, p.70). La aplicacion en Tijuana de estas medidas, se focalizé en estrategias de profilaxis social (Veloz,
2017) que se materializan en acciones de “limpieza” de las calles de la ciudad, lo que significo la persecucion del
“sujeto vago” “maleante” y el cierre de cantinas y cabarets, a fin de que la ciudad tuviera un mejor aspecto. A partir
de ello Tijuana, vivencia acciones explicitamente coercitivas a través de la fuerza policial, especificamente en la
zona centro. Segun el Gobernador del Estado de Baja California de la época, General Juan Felipe Risco del Partido
Revolucionario Institucional (PRI), la justificacién de estas acciones se concentraba la presencia de:

un notorio aumento de esos elementos que dan mala fama a nuestra ciudad: vagos, traficantes,
acarreadores, ayudantes de automaviles de alquiler que proponen al viandante la conduccidn a lugares
y sitios en que se exhiben peliculas pornograficas, pregonan de los espectaculos incidentes de cabarets,
vendedores ambulantes que causan mal aspecto y originan mala competencia a los negocios
establecidos, rateros, pordioseros, nifios dedicados a molestar a quienes se encuentran a su paso, dando
compasion y tantas cosas que causan mala impresion y ofrecen la oportunidad para que nuestra
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la sexualidad no normativa y no reproductiva permanece oculta. Hasta esta época, las campafias
moralizadoras actGan como dispositivos de produccion de un poder que persigue actuar en un
nivel anatomopolitico (Foucault, 2002), es decir en el fortalecimiento del cuerpo décil como
maquina de produccién y reproduccién del cuerpo social en donde la vida se dispone para el

trabajo y los cuerpos para reproduccién heterosexual de la nacion.

Para los afios setenta en estas campafias de moralizacion, reaccionan ante la visibilidad
que homosexuales y vestidas adquieren en la ciudad, y se despliegan sostenidamente a través de
la articulacion entre el poder discursivo de la prensa local con el poder represivo de la policia
produciendo discursos criminalizantes y estigmatizantes. En la investigacion de Veloz (2017),
se desarrolla un analisis detallado sobre las notas de prensa policial que se difunden a través del
periddico El Heraldo a principios de los afios setenta en el espacio de una seccién denominada
“Bandarilla” en que se seleccionan noticias policiales de connotacion sexual, especificamente
situaciones en donde la pornografia, las peleas de pareja y los arrestos de homosexuales y
trabajadoras sexuales, tienen un tratamiento criminalizante y estigmatizante en el que sobresale
la produccion de discursividades ridiculizantes y degradantes en torno al denominado

“transformismo”.

Las campafias moralizadoras no solamente son un registro simbdlico de los sentidos de

la moral conservadora local, sino mas bien operan en la ciudad como especificos dispositivos

comunidad sea juzgada en forma ofensiva, como se han hecho en los periddicos de la capital de la
republica (...)plausible es que las autoridades se muestren en acabar con estas lacras de la sociedad que
tanto dafio ocasionan a Tijuana. (Tijuana se convierte en lugar de limosneros, El Heraldo,1945, 2 de
noviembre, en Veloz, 2017, p. 97).

2

Esta lista negra de “rateros”, “pordioseros” e incluso nifios, tiene un efecto discursivo ejemplificador
particular para el andlisis del poder conservador en la ciudad, dado que desde ésa época en adelante este se
concentrar en establecer regimenes de diferenciacion de “lo otro” para exaltar imagenes idealizadas de una
ciudadania ejemplar, una especifica ficcion politica que demarcara los imaginarios conservadores acerca de “los
tijuanenses”. En ese contexto, posteriormente en el afio 1971, la Asociacion de Escritores de Baja California en
conjunto con la corresponsal del Seminario de Cultura Mexicana organiza el Primer Congreso por la Superacién
Social, Econémica y Cultural de Tijuana, el cual acord6:

la necesidad de educar a los ciudadanos en valores civicos, conductas sexuales y ética laboral (...) sin

dejar de mantener la exigencia a las autoridades estatales y municipales como vigilantes de la estricta

aplicacion de la ley en miras de dignificar la ciudad, “evitando que la justicia se prostituya (Villa, 2017,

p. 223).
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de normalizacion de sujetos y tienen un peso significativo en la configuracion sexopolitica de
la Tijuana de los afios setentas: la represion policial en contra los sujetos sexualmente diversos
se cristaliza como una préactica legitima, de manera tal que la deshonra social se despliega en la
ciudad como un mecanismo regulatorio efectivo que enmarca el valor del silencio de las vestidas
de la redad del 79 como una moneda de cambio que adquiere valor dadas las condiciones de

funcionamiento de esta moral conservadora dominante en la ciudad.

De acuerdo a ello, las campafias moralizantes que se despliegan en la ciudad,
cartografian los usos del espacio publico de acuerdo topografias ancladas en discursos de panico
moral, entendido este como una “rafaga de angustia cultural y temor social, que, por lo general,
apuntan a una condicién o a una persona o grupo de personas que se definen como una amenaza
para los valores y supuestos sociales aceptados” (Weeks, 2012, p. 188). Este panico se alimenta
de estructuras discursivas preexistentes e inventa victimas para poder justificar el tratamiento

de los “vicios” como crimenes (Rubin, en Behrens, 2014, p.57).

En sentido, estas campafias, no solamente nos permiten contextualizar un conjunto de
valores y reglas de accion que se ponen en uso dadas ciertas condiciones sociales y culturales,
para nuestro analisis se constituyen como un complejo discursivo que establece (hetero)
sexualizacion del espacio publico de la ciudad a través de la anulacion y la correccion,
manteniendo las posiciones hegemanicas que instituyen el orden heteronormativo. Sin embargo,
estas relaciones de poder en donde las subjetividades abyectas, patologizadas, injuriadas,
vigiladas y castigadas encuentran también sus puntos de fuga.

Estos puntos de fuga, para las vestidas no se encuentran en este preciso momento
historico, en las pancartas de la protesta del 79 si bien se deja un mensaje que amenaza la
estabilidad de todo un sistema de dualizaciones morales conservadoras constitutivas de la
sexopolitica local, este mismo amenaza también los arreglos que permitieron el desarrollo de
una economia moral y del dinero rosa en la zona norte que vive precisamente dadas las
condiciones de discriminacion y de (hetero)sexualizacidn del espacio publico. En este sentido,
el silencio de la vestidas, al tiempo que provoca el cese de las redadas representa la imposicion

de un acuerdo implicito que les daré seguridad mientras resulten invisibles en el espacio publico
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de la ciudad.

En este contexto, el despliegue en la ciudad de los espacios para el esparcimiento del
ambiente y las camparias moralizantes, se relacionan con el funcionamiento de unas economias
morales que sacan provecho de la clandestinidad. A través de una “doble moral” dos logicas
gestionan el poder de la normalizacion y del disciplinamiento: los placeres no-normativos, y no
reproductivos no se encuentran totalmente negados, sino mas bien delimitados, cartografiados
espacialmente y marginalizados al ambito de lo que no debe ser visible, a lo clandestino, dejando

intactas las tecnologias normalizacion de los cuerpos y del género.

Asi, las campafias moralizantes de la ciudad en los afios setenta, se conjugan con la
materializacion de un poder de vigilancia y control, un poder disciplinario y normalizador que
espera borrar de la ciudad la presencia del vago, de la prostituta, de los homosexuales y
particularmente de las vestidas, sujetos que se constituyen como principales referencias del “mal

aspecto” de la ciudad, pero asi también en sujetos del riesgo (Veloz, 2017, p.102).

A través de estos procesos se tejen por tanto formas de subjetivacion normativa que
representaran para nuestro analisis el devenir primigenio de procesos posteriores de objetivacion
de estos sujetos como delincuentes y criminales. Sera este primer momento en donde el poder
disciplinario “excluye, reprime, enmascara, disimula y oculta (...) produce realidad, produce
ambitos de objetos rituales de verdad” (Foucault, 2002, p.198), pero ademas donde se establece
el rol de la vigilancia y represion policial en Tijuana como terapéutica social de disciplinamento

del cuerpo.

Con la aparicion del VIH-sida en 1981, los dispositivos de regulacion y control de las
corporalidades adquieren nuevos argumentos discursivos, las gramaticas de la higenizacion que
enmarcan la regulacion y disciplinamiento de los cuerpos que se concentraban en discusiones
sobre la moral en Tijuana se deslizan hacia un énfasis en la proteccion de la seguridad y la salud
de la poblacion heterosexual. Especificamente en la ciudad de Tijuana, en este periodo las
campafias moralizantes se transforman en un proceso de criminalizacion que explicitamente se

desarrolla a partir del prejuicio sobre las practicas sexuales homosexuales que, “dadas las
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particularidades de Tijuana como la frontera de mayor movilidad poblacional en el pais, se
traducen en arrestos y vejaciones legitimadas por un aparato institucional que tenia el objetivo

de controlar una pandemia poco conocida” (Veloz, 2017, p. 104).

En la narrativa de Nicolette los afios ochenta son un periodo contradictorio, la
revolucion sexual que vivencia en California entre San Francisco y Los Angeles, se transforma
de un momento a otro en un periodo de muerte en donde practicamente no hubo oportunidad de
hablar de VIH. Nicolette se despide en sus viajes de amig*s que estan enferm*s y regresa para

verl*s muert*s o en el proceso de morir.

Ya era para los ochenta, en todas partes se escuchaba, era parte de la conversacion comin entre
nosotras que el amigo, que el conocido del conocido, que a alguien le habia pasado algo y nadie
sabia muy bien que era. Todas las amistades que conoci en ese tiempo estan muertas, murieron
porgue no alcanzaron los medicamentos y también muchas por el cruce les perdias la pista, 0
volvian a sus pueblos a morir. Fueron dos olas de muerte las que yo vivi y sobrevivi, la primera
San Francisco y los Angeles y la segunda ya después en Tijuana (Nicolette Ibarra, De nada me
sirvié mi belleza para evitarme una noche en la carcel de la ocho).

La primera ola de muerte que vivencia Nicolette, se contextualiza en la constitucion de
narrativas estigmatizantes en contra de la poblacion homosexual que, en general se comienzan
a desplegar en Estados Unidos a partir de la publicacion de los primeros informes médicos que
asocian la aparicion y propagacion de la epidemia del VIH-sida a las practicas sexuales de los
sujetos homosexuales, constituyéndose discursos que bajo la gramaética del riesgo producen
narrativas de estos como agentes infecciosos, sujetos contaminados, produciendo los marcos
simbolicos para la proliferacion del estigma, la discriminacion y la marginalizacién que
caracterizan a este periodo como el momento histérico en donde se producen y difunden

gramaticas hegemonizantes de lo gay como poblacién del riesgo.

Desde Arellano (2008), un aspecto particularmente relevante para nuestro analisis, es
que este el proceso de estigmatizacion se localiza en los marcos de una serie de prejuicios en
donde pese a las infinitas posibilidades sexuales, se ubica el sexo anal especificamente el ser
penetrado como la forma de contagio que debe ser combatida. De acuerdo a ello, los procesos
de estigmatizacion sobre los sujetos en riesgo: homosexuales, hemofilic*s, prostitutas se

complementan con los discursos homofdbicos asentados en la figura del “pasivo” “femenino” y
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la vestida como agentes del riesgo.

como un referente cultural para interpretar por qué los homosexuales adquirian la infeccién,
estableciéndose erréneamente que eso sucedia solamente al ser penetrados por otro hombre
(...) se lanzé un mensaje dramatico para un pais en donde poseer y dominar sexualmente
constituye un estatus social: se creyd que no habia peligro durante el coito para quienes
penetraban a su compafiero y que por eso no requerian de condén. Esta distorsion de las formas
de transmision etiqueté con otro adjetivo a las personas enfermas, presentandolas como
promiscuas, denigrando simultaneamente bajo el mismo principio a quienes parecian formar
parte de las poblaciones vulnerables o en situacion de riesgo. Socialmente se acentud la
estigmatizacioén. La homofobia como conducta agresiva se incrementd, en particular con
acciones intimidatorias en contra de la poblaciéon afeminada o travestida.” (Arellano, 2008, p.
15).
Este tipo de regulaciones, se organizan a traves de una lectura heterocentrada del sexo
y en el anélisis de Corral (2016) resuenan fuertemente en la necesidad de establecer medidas de
prevencion que pongan discusion las politicas anales, pero asi también el cdmo en este periodo
la libertad sexual se enmarca desde un nuevo conservadurismo que a nivel global se expande en
una higienizacion de la cultura gay “méas como estilo de vida, e incluso como identidad politica,
pero desligada del asunto de la sexualidad como elemento articulador tal y como habia sido
construida en tiempos de la liberacion homosexual desde finales de los afos sesenta” (Corral,

2016, p. 16).

Este momento histdrico representa un choque en donde en la narrativa de Nicolette, se
pasa de la vivencia de una apertura y una revolucién sexual a un proceso de gestion biopolitica
del cuerpo de las vestidas, quienes ahora como agentes del riesgo, son sujetos enmarcados a
través de las nuevas coordenadas del sida como dispositivo que produce nuevos sujetos sexuales
subalternos. En este tiempo los cuerpos de las vestidas importan en la medida que son
representados como agentes de contagio en un contexto donde el padecimiento de los efectos
del sida no parece ser un aspecto relevante, la vivencia de la muerte se despliega en un silencio

que culpa y responsabiliza a los sujetos de un problema de salud a nivel mundial.

En México, es el sexenio de Miguel de la Madrid (1982-1988), el que contextualiza la
segunda ola de muertes que vivencia Nicolette y también el marco de silencio que produce en
el pais cierta sensacion de incertidumbre ya que no es sino hasta el afio 1983, cuando se informa

publicamente la presencia de catorce casos que coinciden con los diagndésticos de VIH-sida que
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se estaban elaborando en Estados Unidos y Paris. Fue hasta el siguiente afio, en 1984, cuando
Martin Campuzano (director del Instituto Nacional de Nutricion Salvador Zubirdn (INNSZ)),

confirma publicamente la existencia de estos casos.

En efecto, de acuerdo al andlisis de Rangel (2015), es recién en 1985 cuando el
gobierno de la época rompe su silencio respecto de la aparicion del VIH-sida en el pais, a través
de entrevistas en medios de prensa escrita en donde funcionarios de la salud pablica, indican la

poca prioridad que representa la investigacion y tratamiento del virus

Con 50 casos de sida en el pais 0 100 si se quiere pensar en los que escapan al diagndstico, no
tiene sentido distraer grandes recursos econdmicos o humanos como ocurre en Estados Unidos
para combatir e investigar el mal, hay otros padecimientos que son prioridad"” (Guillermo Ruiz
Palacios, INNEZ. El Universal, 1985, agosto 12, cit. por Judrez y Fernandez, 2002 en Rangel,
2015, p. 203).

La enfermedad se presenta en homosexuales, promiscuos y drogadictos en un 92%. (doctor
Cipriano Borges Cordero, Siempre, 1985, agosto 21, cit. por Juarez y Fernandez, 2002 en
Rangel, 2015, p.203)

Ambas afirmaciones, denotan una imbricacion biopolitica que se comienza a establecer
entre los sesgos epidemioldgicos en el establecimiento de prioridades en la salud pabica y el
comienzo de un régimen de desechabilidad de las vidas de los cuerpos enfermos de los

2 ¢c

“homosexuales” “promiscuos” y “drogadictos” que mueren afectados por las consecuencias de

un virus del cual poco se conoce.

Estos giros en la biopolitica, también marcan los modos de hacer micropolitica,
aparecen, en la narrativa de Nicolette, nuevas técnicas de resistencia y subjetivacion disidente
en donde el reconocerse en esta condicion de desechabilidad despliega una organizacion
colectiva urgente, formas de gestion del cuidado de quienes estar muriendo y estrategias de

apropiacion de las medicinas disponibles y los saberes médicos para la propia sobrevivencia.

En esta segunda ola de muertes que vivencia Nicolette, nace en 1986 la clinica
ACOSIDA (Alianza contra el SIDA), liderada por el activista gay Alejandro Garcia, esta
primera clinica privada no lucrativa en México para el tratamiento del virus comienza a operar

con aportes y financiamientos de agrupaciones de los Estados Unidos, especificamente de la
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ciudad de San Diego y Los Angeles lo que denota ademas el carécter transnacional de estos

activismos en la ciudad de Tijuana.

Es en este periodo la casa de la abuelita de Nicolette y quizas de muchas otras personas,
se transforma en un lugar para el cuidado, estableciéndose una red de gestiones y articulaciones
solidarias para la sostenibilidad de la vida, es en este periodo que Nicolette inicia su vida como
activista, apoyando el trabajo de la Clinica ACOSIDA de manera activa y clandestina trayendo
los medicamentos que activistas y profesionales de la salud latinas de San Diego donan para las
ciudades de México y Guadalajara. Es un tiempo en donde la condicion transfronteriza de
Nicolette como ciudadana estadounidense, permite su paso por la frontera para llevar
medicamentos a Tijuana, los peligros en su narrativa se concentran especialmente en la
posibilidad de ser arrestada por “pasar medicinas” situacion que se complejiza mas dados los
procesos de estigmatizacion y criminalizacion de homosexuales y vestidas que se despliegan en
torno a la aparicion del VIH-sida.

También es un momento en donde a partir de los relatos de informantes claves que han
preferido mantener el anonimato en esta investigacion, se constituyen iniciativas urgentes,
improvisadas y clandestinas, como por ejemplo el cémo en el segundo piso emblematico café
Emilio’s se habilita improvisadamente en un hospicio para brindar cuidados precarios a las
vestidas que literalmente mueren en las calles de la ciudad, esta accidn deviene posteriormente

en la fundacion del Albergue la Morita, actualmente llamado Albergue de las Memorias.

El discurso de la desechabilidad de las vidas de los sujetos homosexuales como vidas
no prioritarias para el sistema de salud mexicano, posteriormente tiene otros efectos sociales
gue se materializaran procesos de persecucion, arresto y linchamiento publico avalados por
instituciones de gobierno y por el poder policial. Considerando estos deslizamientos nos
remitimos en este punto a la nocion de biopolitica que desarrolla Foucault (1992) en Del poder
soberano al poder sobre la vida la Gltima leccion de la Genealogia del racismo en la que aparece
una nocion de biopolitica particular a nuestro analisis y que se relacionara posteriormente en el

trabajo de Mbembe (2012) con el concepto de necropolitica.
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En especifico las observaciones de Foucault sobre el racismo, como condicion de
aceptacion biopolitica del homicidio por parte del Estado, refiere no solamente al asesinato
directo, sino mas bien a “todo lo que puede exponer a una muerte indirecta: el hecho de exponer
a la muerte o de multiplicar para algunos el riesgo de muerte, 0 méas simplemente la muerte

politica, la expulsion” (Foucault, 1992, p. 225).

Desde esta nocion, nuestra lectura de los procesos de estigmatizacion de los sujetos
homosexuales y las vestidas de la época, se localiza en que bajo estas retoricas del riesgo que se
producen en los afios ochenta respecto de estos sujetos como agentes contaminantes o sujetos
del riesgo, se asegura la misma funcién que juega el racismo para el analisis foucaultiano. En el
caso de nos ocupa, y si se me permite parafrasear a Foucault, se establece la produccion de una
funcion de muerte que en la economia del biopoder actta sobre el principio de que muerte del
otro, en este caso homosexuales y vestidas, o que equivaldria por tanto al reforzamiento
biolégico de los miembros de una poblacién heterosexual que se desea proteger ante la
propagacion del VIH-sida.

Asi, lo que en un primer momento se despliega a través como estigmay discriminacion,
ya para 1985 se comienza a transformar en practicas de control, represion y violencia policial
en contra de la poblacion sexualmente diversa en general. Ante la inexistencia de discursos
publicos que contrarrestaran los imaginarios que sostienen los discursos estigmatizantes hacia
la poblacién homosexual y vestida, l0s grupos conservadores comienzan a ejecutar propuestas
abiertamente represivas que incitan al acorralamiento e incluso al exterminio de la poblacion
homosexual, con especial énfasis en quienes presenten rasgos femeninos, es decir las vestidas

de la época.

En términos de discursos publicos, este nuevo régimen de violencia se materializa en
1985, a través de un comunicado que se difunde en la ciudad de México y que demarcara como
el Estado mexicano desde esa época plantea la extrafia, pero peligrosa relacién entre la represion
policial como mecanismo de salud publica, legitimando la violencia en contra de homosexuales

y vestidas como estrategia de abordaje del riesgo
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Hemos decidido llevar a cabo un plan de emergencia tanto en la Zona Rosa como en los
principales centros turisticos, se haran redadas en los lugares de reunion gay, se exigiran en
ellos severas medidas de higiene y se sometera a los homosexuales a los estudios médicos
necesarios" (Cuestion, 1985, agosto 21, cit. por Juarez y Fernandez, 2002).

Este proceso se despliega a través de un marco de legitimacion de la violencia que
prolifera por México. De acuerdo a los datos contenidos en el informe de Arellano (2008), al
terminar la década de los ochenta, sectores conservadores en conjunto con funcionarios

municipales persiguen abiertamente a homosexuales y vestidas®.

Frente a este escenario de estigmatizacion generalizada, las practicas de acoso y
persecucion policial se amplian y focalizan en Tijuana hacia los activistas que en la época
realizan esfuerzos por denunciar los abusos policiales en la ciudad en contra de la comunidad
trans®, en ese tiempo las denominadas vestidas. De acuerdo a la informacién contenida en el
Obituario LGBTTTI, Alejandro Garcia (co-fundador del grupo jY qué! y de la Clinica
ACOSIDA) es victima a mediados de los afios ochenta de un secuestro por parte de la policia,
sin embargo, por recomendacion de activistas de Estados Unidos decide no interponer la

denuncia.

De acuerdo a ello, comenzamos a destejer los tiempos de la clandestinidad como
primera temporalidad del devenir de lo trans* en Tijuana, a partir de una distincion de la “doble
moral” conservadora que narran tanto Fanny como Renata, no solamente como una estrategia
individual que se despliega para gestionar soterradamente todo un conjunto de préacticas
deseantes que desbordan las normativas sexo-genéricas en determinados contextos historicos,
sino méas bien como una préctica de poder sexopolitica especifica en la ciudad que se entreteje
en el devenir de lo trans* articulando los marcos de (in)visibilidad de la existencia de las vestidas
a través de un doble vinculo politico, en donde el ocultamiento como veremos en el siguiente

apartado genera cierta plusvalia moral para la sobrevivencia.

40 En el mismo informe se indica cdmo en la ciudad de Campeche como politica publica local, se prohibe la
circulacion en las calles de las “travestis” y se emprenden redadas en contra de “personas con costumbres raras”,
legitimando acciones de violencia como pedradas que se presentan de manera cotidiana en las calles de la ciudad.
Esta accion del gobierno local de la ciudad de Campeche es usada como ejemplo posteriormente en Meérida,
Yucatan, en donde “surgen organizaciones catolicas y conservadoras como la Union de Padres de Familia, la
Juventud Catdlica Universitaria y Juventud, Amor y Fuerza que hacen un llamado publico a la caceria de gays”.
(Arellano, 2008, p.17), en ese contexto el gobierno local de Mérida prohibe todo espectaculos “travesti”.
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En Tijuana muy poca gente quiere hablar de la zona norte, la mal denominada zona de
“tolerancia”, creo que en parte es por la doble moral de la ciudad. Es evidente que los hombres
gue andan por ahi buscan servicios sexuales y no quieren que se sepa como funciona porque
es un lugar de desahogo sexual, para usar a las mujeres como bacinicas, basicamente yo digo
que van a dejar ahi sus desechos sexuales (Fanny Hernandez, Asi Fue).

Todavia estamos viendo que la sociedad es muy conservadora, muy superficial y les gusta
aparentar esa heterosexualidad, nosotras hemos sido testigos por afios de esa doble moral.
(Renata Mendoza, Los colores de mi vida desde nosotrans)

Retomamos la alusion a la doble moral presente en la narrativa de Fanny y Renata,
como nodo en el cual las temporalidades que analizamos convergen, nos referimos a una
memoria sobre la moral conservadora entendiendo a esta Gltima como un campo de accion
politica que se despliega en la ciudad a través de &mbitos discursivos y de produccion de
imaginarios como técnicas de normalizacion politica del cuerpo y de la subjetividad que actan
como marcos de una racionalidad politico sexual que se desplegara en la década de los noventa
a través de préacticas de un terrorismo sexual como técnica especifica de imposicion de los
regimenes de normalizacion que producen las formas de opresion, exclusion y subalternidad

sexual.

5.1.2.- Las politicas de la clandestinidad: Operacion Centro, terrorismo sexual y
produccion de narrativas del riesgo y la criminalidad de las vestidas, 1990-2000

Tijuana se convierte en el afio 1989 en uno de los primeros municipios en ser
gobernados por el Partido Accion Nacional (PAN) con el triunfo de Carlos Montejo como
Presidente Municipal y la eleccién en el mismo afio de Ernesto Ruffo como Gobernador del
Estado de Baja California. Este hito, demarcard también una nueva medida de “higenizacion
social” que se dispone en la ciudad a través de la puesta en marcha del Programa “Operacion
Centro” que, implementado por la Policia Judicial del Estado de Baja California tuvo como

objetivos:

proteger la zona central y comercial de Tijuana de los amantes de lo ajeno, asi como de los
homosexuales que visten de mujer y que roban y golpean a los incautos [...] reforzar la
vigilancia en esta zona para combatir a esas lacras de la sociedad, [...] limpiar esa zona de
decenas de rateros y mujercitos que llegan de otras partes de la entidad a buscar hacer su modus
vivendi en esta frontera. (Comandante Policia Judicial Zona Centro de Tijuana en nota de
prensa: Operacion Centro erradicara a ladrones del primer cuadro, El Mexicano, 1991, 11 de
diciembre, en Veloz, 2017, p. 104).
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En ese contexto, la redada realizada en noviembre del afio 1991 que relata Nicolette,
nos ubica en el escenario de una nueva “renovacion moral”, que inaugura la década de los
noventa como un periodo de persecucion policial y terrorismo sexual en donde la figura de la
anormalidad de las vestidas es complementada a partir de discursos estigmatizantes de las

mismas en donde pasan a ocupar el lugar de la criminalidad en la ciudad.

En la prensa de Tijuana, el semanario Zeta es uno de los pocos medios que cubren esta

redada como hecho noticioso en la ciudad

para el coordinador del grupo ¢Y qué? y los demas miembros de éste, las medidas que el
ayuntamiento de Tijuana ha tomado contra la comunidad “gay”, particularmente durante las
pasadas semanas, son discriminatorias y con el Unico afan de hostigar a los homosexuales (...)
como ¢l planted: “amenazamos con que la gente homosexual de Tijuana ya no se va a dejar,
gue ya no estamos como hace 20 afios. Ya es tiempo de que se modernice la ciudad. Tenemos
el apoyo de grupos de San Diego y Los Angeles que haran boicot turistico porque piensan que
no hay seguridad”. Ademas, la postura de las autoridades municipales es calificada por los
homosexuales y lesbianas como una forma de sacar dinero a los grupos minoritarios,
discriminados por la sociedad al aprovechar la fuerza publica con la que cuentan para establecer
un coédigo moral de acuerdo a su vision particular. Navarro [coordinador del grupo ¢Y qué?]
explico: “cuando hablamos con el secretario del ayuntamiento, Jestis Alberto Sandoval Franco,
éste argumento que se trataba de redadas correctas utilizadas como una forma de acabar con el
sida, en Tijuana, pero para nosotros no es asi porque el pasado 30 de noviembre la policia
detuvo a mas de 30 personas sin orden de aprehensién y sin denuncia alguna” (Zeta, 1991, 23
de febrero en Veloz, 2017, p.112).

La cita anterior demarca un nuevo momento en donde la redada de 1991, se
contextualiza en nuevos poderes en donde lo que en 1979 se concentraba en la amenaza de las
vestidas para exhibir publicamente a las autoridades locales para esta época se sitla en el poder
econdmico que representa el turismo gay en la zona norte de la ciudad. EI empoderamiento
econémico, ademas de las alianzas con colectivos de San Diego y Los Angeles, se constituyen
como los principales referentes de las posibilidades de denunciar y contestar la redada policial

ocurrida en 1991.

En la narrativa de Alma, los marcos de la visibilidad de las personas trans* en general
en este periodo de clandestinidad se encuentran particularmente demarcados por las practicas
sostenidas de violencia policial que se desarrollan en la ciudad. En ese contexto, el esconderse

en las normas del binarismo del género representa mas una estrategia de sobrevivencia que un

228



proceso de normalizacion y asi también demarca la clandestinidad como contexto para el

activismo.

En los noventas, habia mucho miedo, todavia estaba el recuerdo de la redad del 91, yo pienso
gue por el mismo miedo a lo que habia pasado de la redada, la gente no participaba
constantemente, a veces llegaban a las reuniones, desaparecian y luego regresaban, todo lo
haciamos cara a cara, y a través de algunos peridédicos como Frontera gay, nos sirvié mezclar
nuestro trabajo en la onda cultural que estaba surgiendo en Tijuana en ese tiempo, porque esa
era la forma de mas o menos disfrazar el por qué nos juntdbamos, porque no habia Facebook
ni nada de todas las cosas que tenemos hoy. Todo cara a cara yo me la pasaba repartiendo
boletos, pero todo asi sencillo era mas de conversar, de decir sabes qué va a haber un evento a
beneficio, invitar a la gente cara a cara también daba mas seguridad. (De dardos y
sobrevivencias, Alma Aguilar).

En este contexto de persecucion, violencia y represion, en plena clandestinidad se
desarrollan en Tijuana iniciativas que como indica Alma, amparadas en el discurso del quehacer
cultural de la ciudad, se abren paso en medio de las campafias de criminalizacion y
estigmatizacion que se habian desplegado en la prensa local en la década de los setenta y
ochenta. Asi en 1991 se funda el periddico Frontera Gay liderado por los activistas Max Mejia,

Emilio Velasquez (ambos ya fallecidos en los afios 2015 y 2006 respectivamente) y Oscar Soto.

En 1996, al tiempo que en el periddico se publican notas de prensa que enaltecen la
figura del travesti, se comienzan a presentar espacios de denuncia sobre robos que producen una
relacién vestida-prostitucion como un sintagma que articulara discursivamente la figura de la

vestida como delincuente, pero a su vez

A pesar del rechazo generalizado que se merecen entre la mayoria de los homosexuales del
medio de Tijuana, sigue en aumento el numero de “vestidas” que, con el sefiuelo de la
prostitucién se dedican a robar a quienes buscan sus favores o a otros incautos que deambulan
por el primer cuadro de la ciudad, siendo usualmente sus victimas los sefiores casados con
mujer e hijos, que deseosos de una aventura excitante, terminan desbalijados de billetera, reloj,
cadena y demaés objetos de valor que llevan encima. (Fiebre de vestidas que se prostituyen para
robar, Frontera gay, 1996).

El problema de la delincuencia que mantiene cautivo a un sector minoritario —pero no por ello
insignificante- de la comunidad gay, como es el grupo de las “vestidas” que se prostituyen
para robar, siendo sus integrantes la mayoria personas sin familia y victimas de una tremenda
marginacion, pero no obstante ello su actividad de robar no es justificable y en cambio es
bastante negativa para el resto de la comunidad. Lo méas grave es que ciertos elementos
policiacos den vuelta la tuerca a la situacion y ya que como sefiala una voz anénima — quien
hasta hace poco pertenecia a ese gremio de salteadoras de avenidas- algunos de los policias de
la Zona Centro de la ciudad, suelen consecuentar esas conductas, atendiéndose a valores
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entendidos en el chantaje de la extorcion. (Ahondar el enfoque, editorial, Frontera gay febrero,
1996).

Un aspecto relevante nuestro analisis es que al tiempo que en la ciudad la Policia
Federal pone en marcha la “Operacion Centro”, realizando redadas con una violencia especifica
en contra de homosexuales y vestidas, descuida la ola de robos y asaltos que se desarrollan en
la Plaza Santa Cecilia, ubicada en la zona centro de la ciudad. En efecto, a través del periddico
se publican una serie de denuncias ante la situacion de la poca proteccion policial en la Plaza
Santa Cecilia, entre las que se destaca un listado de Acciones de Seguridad Contra la Violencia

anti gay:

Los gay, un grupo tradicionalmente mal interpretado en su forma de vivir y en su derecho a
divertirse como cualquiera otro grupo de la sociedad, de repente se ve expuesto a una serie de
inseguridades y actos de violencia calibre superior a los que se enfrenta el resto de la ciudadania
por la simple razon de que muchos de estos no son denunciados por desconfianza a la autoridad
0 porque ocurrieron en el anonimato o porque si se denuncian son archivados como “casos no
importantes” por quienes administran la justicia. Para colmo, el incremento de la inseguridad
para los gay levanta la cabeza en lugares donde ellos se retinen, como es el caso del bar “El
Ranchero” y su entorno, la Plaza Santa Cecilia, tomados gradualmente como botin por parte
de grupos de muchachos desempleados, que procedentes de las barriadas mas pobres de
Tijuana y acaso atraidos por la peregrina idea de que es facil obtener dinero de los
homosexuales atracan a los clientes en los bafios del establecimiento o se dedican a asaltar a
transelntes en la explanada de la plaza, donde una vez mas sus victimas son los gay. Mentas
esto ocurre, las autoridades policiacas mantienen practicamente desprotegida la plaza Santa
Cecilia y no se disponen a intervenir en la inseguridad que acosa que quienes la frecuentan.
(Ante el crecimiento de la violencia, Editorial, Frontera Gay N° 26, 1996).

Tras un proceso posterior de denuncias constantes en el periddico, el municipio indica
que son los establecimientos los que deben garantizar la seguridad de sus clientes, por tanto, se
da la recomendacién de hacer una denuncia con firmas de la comunidad gay hacia el Jefe de
Reglamentos del Municipio demandando su intervencion para obligar a los propietarios de los
negocios a contratar servicios de seguridad para su clientela, ellos deberan pagar por la
proteccién de un cuerpo de vigilancia especial sobre la plaza. Lo anterior no fue necesario ya

que los locatarios lo hicieron por iniciativa propia.

No es sino hasta el afio 1999 que la violencia contra las vestidas, toma forma como tal
en el discurso del periddico a través de varias notas y reportajes que funcionan como espacio de
denuncia para visibilizar la situacion de violencia en contra de los (para esta época) transgénero.

La detencion arbitraria, la extorcién, los malos tratos contra los homosexuales en Tijuana no
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han desaparecido de esta ciudad fronteriza y de otras ciudades de Baja California, segun lo
evidencian constante agresiones contra este grupo por parte de la corporacién denominada
“Fuerzas Especiales” de Tijuana, creaciéon de moda del gobierno panista conformada por una
legion de jovenes vestidos de negro, entrenados en la conviccion militarista de la supremacia
del uniforme y la falta de respeto a la integridad de las personas. (Max Mejia, Las fuerzas
especiales abusan contra las vestidas, Editorial, Frontera gay, 1998)

¢Quiénes son los policias municipales o de las Fuerzas Especiales para parapetarse como los
duefios de la ley? ¢ De cuando acé son los propietarios de las calles y de los derechos de transito
y de libertad de expresidn de los ciudadanos? ... ;De cuando aca es un delito o una infraccion
al reglamento de policia andar vestido de mujer en la calle? ;De cuando acé es un delito que
algunos transgéneros se dediquen a la prostitucion dentro de la zona de tolerancia de la ciudad?
¢Qué, las mujeres si, pero los transgénero no? ¢Se trata de una advertencia de guerra contra
los sectores de la diversidad sexual? (Editorial, Abuso y corrupcion policiaca contra
transgéneros, Frontera gay, noviembre, 1999).

En este contexto de denuncias a la violencia en contra de las vestidas, la principal
reflexion respecto de la relacion de las redadas con la politizacion de lo trans* en la ciudad de
Tijuana, se concentra en que si bien en ambas se producen procesos de movilizacion colectiva,
quienes protagonizan el relato histérico son los activistas del movimiento gay de la época que

vivencian también la violencia y la represion.

En marzo de 1993, el activista Victor Clark, es acusado de difamacion ante un juez de
la ciudad de Tijuana por el jefe de escoltas del Procurador de Justicia del Gobernador Ernesto
Ruffo. La acusacion hacia Victor Clark se basaba en una denuncia por calumnias y difamacion
en un informe especial sobre tortura y corrupcién elaborado por el Centro Binacional de
Derechos Humanos en el que se denunciaba por primera vez en la ciudad la venta de
credenciales de la Policia Judicial del Estado. Durante este proceso las oficinas de Victor Clark

fueron allanadas y su teléfono intervenido®!.

5.1.3.- Homonormatividad, discriminacion y separatismos

Ahora bien, es en este periodo cuando los efectos de las politicas de nombrar y el vacio
representacional, comienzan a delinear un campo de inquietudes ya que, aungue no se reconozca
aun la posibilidad de utilizar vestidas y obvias como campos de enunciacion politica posibles,

se presenta la necesidad de contar con un nombre propio.

“Ihttps://www.proceso.com.mx/161969/por-difamacion-consignan-en-tijuana-a-victor-clark-alfaro-organismos-
internacionales-de-derechos-humanos-asumen-su-defensa.
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La referencia que indica Nicolette sobre este periodo en el cual lo gay englobaba todo,
abre preguntas respecto a como ello se configura, permitiendo una reflexion sobre las relaciones
de poder presentes entre los sujetos gays Yy las vestidas. De acuerdo a ello, las dos redadas que
hemos sefialado y sus consecuencias analiticas para nuestro objetivo de producir una memoria
del proceso de politizacion de lo trans* en la ciudad, coinciden con un contexto en donde lo gay
opera como enunciacion politica que agrupa (al menos discursivamente) diferentes disidencias

sexo-genéricas 0 mas bien todo lo que escapa a la heteronormatividad.

Sin embargo, tal como indica Nicolette en su narrativa, los afios noventa representan
un momento histérico en donde, aunque lo trans* no existe como movimiento, lo que si existe
es un sefialamiento y una violencia especifica: un castigo por ser obvias. De manera tal que, aun
cuando no se cuente con una enunciacion politica para nombrar la propia diferencia, esto no
significa que no existieron como sujetos politicos ya que los efectos de esa diferencia que sefiala
Nicolette, se comienzan a hacer explicitos en la década de los noventa y daran lugar
posteriormente a la necesidad de gestar el nombre propio con la primera agrupacion trans* que

funda Nicolette con Fanny en el afio 2003.

Quizas la localizacion de este momento historico en donde si bien es evidente la
presencia de discriminaciones de lo gay hacia las vestidas en el relato de Nicolette y de Fanny,
de acuerdo a una lectura un poco mas compleja en términos de como en este periodo, la
invisibilizacién de lo trans* se localiza en un contexto de enunciaciones politicas que enfatizan
en procesos identitarios que defienden como causa la legitimidad de las practicas homosexuales
como cualquiera otra practica sexual, un momento historico en donde bajo los discursos de las
politicas de la identidad el orden género aun no se presenta como un campo de cuestionamiento

fundamental.

De esta manera, ese no poder nombrar la propia diferencia que indica Nicolette, nos
remite a la pregunta por la enunciacién politica comin, y como ello no se despliega a partir de
una definicion positiva de una identidad como base la conexion colectiva, sino mas bien de unas

identificaciones que se construyen a partir de la incomodidad de una singularidad de posiciones
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de sujeto que comienzan a buscar nuevos marcos para hacer reconocibles sus diferencias.

Las configuraciones sociales disponibles en la temporalidad de la narrativa de
Nicolette, se concentran en el efecto de hegemonia que tiene lo gay en la ciudad de Tijuana,
pero también sugieren una relectura de los efectos politicos de hipervisibilidad de las vestidas.
En efecto, nos ubicamos en un momento histérico en donde el trabajo de voluntariado de
Nicolette en la clinica ACOSIDA, se contextualiza en unas formas de organizacion colectiva en
respuesta a la escasa participacion de los poderes politicos en informar y atender las
consecuencias de la propagacion del VIH. En la narrativa de Nicolette, estos procesos de
discriminacion se localizan también en el despliegue de practicas estigmatizacion y
marginalizacion de mayor envergadura que como vimos en la primera parte de este capitulo,
contextualizan nuestra temporalidad estudiada en los regimenes discursivos que las gramaticas
del riesgo y la contaminacion articulan como dispositivos de produccion de una subjetividad
que ubica a la vestidas como sujetos del riesgo, las consecuencias de estas formas de

gubernamentalidad biopolitica se traducen en marginaciones variadas

Especificamente en ese tiempo las personas trans no encajaban en ninguna parte, no era algo
gue no se podia hablar abiertamente, perdian sus trabajos o todo el mundo se alejaba de ellas,
representaban algo peligroso. Sabian que decirlo era vivir una vida de acoso, o de plano, te
levantaban, te llevaban a un cerro y ahi te violaban y ya. Eso fue lo que pasé mucho con los
travestis, en las redadas a las vestidas que andaban por la calle se las llevaban y tenian que
pagar, con dinero o favores sexuales. Sabiamos de esas cosas por los reportes policiacos, que
no lo trataban, asi como lo estoy contando, era todo muy amarillista, pero asi se sabia que
habian redadas y al mismo tiempo mucha desinformacién con lo del VIH, estaba el estigma de
gue si eras gay ya tenias una enfermedad terminal, la gente no queria ni saludarte de beso, ni
nada contacto fisico, cuando ya estaban terminales terminaban muy relegados todos, solos. (De
dardos y sobrevivencias, Alma Aguilar)

En ese contexto, como describe Bouvin (2011), en los afios noventa se estabiliza un
proceso de “normalizacion gay” que refiere “tanto a la banalizacion del hecho gay (y aparente
mayor aceptacion social de la homosexualidad) como al ascenso de una normatividad gay, es
decir, una serie de conductas, formas de vida y modas, asumidas como referencias ejemplares
gays.” (p. 177). Estas referencias ejemplares, se ubican como reacciones al estigma y la
discriminacion que se despliegan en lo social en el contexto de la epidemia del VIH-sida. Los
“buenos gays”, surgen en este momento historico en la buisqueda de un reconocimiento social

que en Pollak (1982) ya habia identificado como “proceso de rehabilitacion del homosexual”, a
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través del cual se redefinen los procesos identitarios en términos de una demarcacion constante

que centraliza la “virilidad” para desmarcarse del sujeto homosexual afeminado.

En esos tiempos, también habia mucha violencia hacia nosotras. En esos afios cuando lo trans
no existia como movimiento, te castigaban por ser obvia. Esa es una cosa que no entendian los
gays, a la obvia se la discrimina en todas partes, nosotras las trans para muchos hombres gays
éramos simplemente homosexuales, las més obvias de las obvias, las vestidas. (Nicolette
Ibarra, De nada me sirvié mi belleza para evitarme una noche en la carcel de la ocho, 2019, p.
112)

Este contexto, de machizacion de lo gay, el castigo por ser obvia, confluye también con
la estabilizacion de ciertas gramaticas que se despliegan en lo social para combatir la
discriminacion, especificamente los discursos en torno a la homosexualidad como una identidad
sexual mas dentro de muchas posibles contribuyeron a obliterar las consideraciones de la
heterosexualidad como régimen politico y con ello, la identificacion del género como un orden

regulatorio.

De acuerdo a ello, las obvias son consideradas simplemente como homosexuales, pero
con una categoria inferior, como sujetos de artificio, las obvias como sujetos feminizados
incobmodos para la masculinidad gay, son sefialadas e interpeladas constantemente desde un
discurso que desconoce su diferencia homologandolas a lo gay.

Tal vez en eso, habia o hay algo de envidia, si veian que una chica trans tenia pegue con un
hombre, y que ademas pese a todo, a toda la violencia y la discriminacion se atrevia a vivir su
vida como ella queria, siempre en todas partes te salian sefialando, enfatizando que eras
hombre, como si te quisieran desenmascarar diciendo eso. Como si nosotras fuéramos de
mentira, una mentira ligando (De nada me sirvid mi belleza para evitarme una noche en la
carcel de la ocho).

Un analisis de la trayectoria discursiva de produccion de lo trans* en el periddico
Frontera Gay, nos permite localizar este tercer aparatado algunas referencias para contextualizar
los campos discursivos a través de los cuales se establece la figura de las vestidas, como un
artificio. En primer lugar, el amplio espectro de las practicas de acoso, violencia, extorcion y
represion policial, se sustenta en la interpretacion que las denominadas “fuerzas especiales”
hacen del articulo n° 67 del Bando de Policia y Buen Gobierno, la norma que, sin establecer

explicitamente alguna referencia a las expresiones de género, indica el “uso del disfraz en la via
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publica, como una falta administrativa que altera el orden plblico” (Art. 67. BPBG).*

En segundo lugar, el analisis de los nimeros del periddico Frontera Gay que se
encuentran hoy en dia disponibles en el Archivo Histérico del Ayuntamiento Municipal de
Tijuana, después de un largo camino de traspasos entre activistas, nos permiten indagar en como
desde el afio 1995 aparecen las primeras referencias a la situacion de las vestidas de la ciudad
de Tijuana, entre las que se destaca una discursividad que pivotea entre la produccion de notas
periodisticas que visibilizan y enaltecen el trabajo de artistas travestis*® y espacios de denuncia
en donde la figura de las vestidas comienza a hacerse visible en el periodico a través de notas
de prensa que, como ya hemos indicado, denuncian una ola de asaltos en inseguridad

generalizada en la Plaza Santa Cecilia entre los afios 1995 y 1996.

Al respecto, a través del segmento Las reinas de la noche, Oscar Soto da a conocer el
trabajo de artistas travestis que viven en ciudad o que la visitan para presentar sus espectaculos.
Como nos narran Nicolette y Alma, en esta época la enunciacion trans* no es utilizada aun, sin
embargo, las referencias que utiliza Oscar Soto y las tematicas tratadas en este espacio, nos
permiten identificar como el campo discursivo disponible en esa época para referirse a las
vestidas, quinas y kinkleras se comienza a modificar al aparecer la figura del travesti (en

masculino) como nueva referencia identitaria.

Los shows travestis son parte de las noches de Tijuana. Los bares gays, los principales foros
donde estos transcurren; fastuosas aperturas, plumas, lentejuelas, luces, lujo y esplendor al
alcance de la mano de quien quiera. Mantener viva la noche, azuzar el entusiasmo del publico
es trabajo de ellos, los travestis. (Las reinas de la noche: Tesorito, una rumbera moderna, Oscar
Soto en Frontera Gay, n°22, 1995).

En el mismo nimero Frontera Gay publica una entrevista a La Tesorito, artista del show

42 En extenso en el Anexo 1, pueden revisarse las principales acciones municipales y estatales que se han desplegado
respecto de la produccion los Bandos de Policia y Gobierno como dispositivos de control sexual y legitimacion de
la violencia y la transfobia.

4 Especificamente en el segmento Las reinas de la noche, Oscar Soto, activista gay co-fundador del periddico,
escribe para dar a conocer el trabajo de artistas travestis de la ciudad. Entre los cuales se destacan: Tesorito, una
rumbera moderna (1995), Tito Vasconcelos en Tijuana (1996), Vuelve Lupita D" Alessio, la Temperamental (1996),
Shavita Reina del Terrazas (1999), Sandra una mujer por conviccion (1999) que demarca un cambio de rumbo en
el discurso, ya que en este niumero se reconoce un giro en donde se presentaran reportajes sobre la vida de “no
solamente quienes escenifican el género en femenino, sino que lo viven en su propia vida”.
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travesti tijuanense y oriunda de Veracruz. En ese segmento Oscar Soto articula preguntas que
apuntan a como La Tesorito identifica la relacion entre las vestidas y la prostitucion y

posteriormente hacia como ella ha vivenciado practicas de marginalizacion en la ciudad

Conoci el ambiente de las vestidas, usé nombre de mujer: Juliana. De Julio, Julia: Juliana. Pero
hay mucha agresion, mucha envidia. No todos, pero la mayor parte practica la prostitucion. En
un tiempo lo quise practicar por la necesidad econémica. Pero no me gusto, no me sentia bien,
como en todas las cosas hay cosas buenas y malas si te dedicas a la prostitucién tienes que
robar, porgue no vas a vivir de lo que te den los clientes sino de lo que puedes obtener. [...] Si
se sufre una marginacion, si lo ves desde el simple hecho de andar vestido de mujer, porque
hay diferentes vestidas: la queena (reina) operada, la que tiene prétesis. Entonces quieras o no,
tienes una cierta marginacion y ademas debes tener mucha autonomia, mucho valor para andar
en la calle, porque si la gente se da cuenta en un camién en un taxi, en la calle, siempre recibes
alguna burla, algun rechazo, Andas con mucha tensién, la gente es curiosa, la gente buga llega
a preguntarte ;estas operada? ¢por qué te vistes de mujer? ¢tienes traumas? ¢;tienes complejos?
e sientes mujer? Nunca me he sentido mujer, jamas me voy a sentir mujer y nunca lo voy a
ser. Soy un homosexual vestido, y nunca pienso operarme, jamas en mi mente ha pasado
operarme: naci homosexual y asi he de morir. He tenido amistades que se han operado, se han
cortado el miembro y les ha ido muy mal; unos se suicidan, otros se meten en algun vicio,
terminan muy mal, acomplejados, traumados (La Tesorito, 1995).

En la entrevista La Tesorito también describe un momento de cambios con relacién a
la gestion del cuerpo y la feminidad, explicando algunas diferencias entre quienes tienen los
recursos econémicos para acceder a tratamientos de reasignacion hormonal y unas otras: las
prostitutas que dada su precariedad econdmica siguen utilizando como método la inyeccién de
aceite comestible y el uso sin supervision médica de hormonas. En ese contexto, este relato nos
localiza en un momento en donde por una parte la figura del travesti, visibiliza a través del
periddico la existencia de una nueva generacion de vestidas que sobreviven a los peligros del
aceite comestible y hormonas mal administradas hacia un tiempo en donde esta practica deja de

ser central y “se ponen cuerpo a base de esponjas”.

En el relato de La Tesorito, los procesos de reemplazo hormonal, para llegar al cuerpo
deseado demarcan el hito de una transformacion en la cual su identidad permanecera anclada a
lo homosexual, un homosexual vestido. Este cambio que relata La Tesorito, invita también a
reflexionar acerca de la relacion entre el cuerpo, su realidad o su artificio y las diferentes
practicas de validacion que se producen en el contexto del trabajo sexual y en el contexto del

espectaculo de manera diferenciada.
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El cuerpo, como materialidad en el trabajo sexual es dispuesto para su uso de acuerdo
a los regimenes de la autenticidad o falsedad de los mismos, a partir de ello se organiza todo un
abanico de categorias de trabajadoras sexuales trans*. Tal como describe Fanny este espectro
transita entre cirujiadas y power rangers. Y al mismo tiempo, el cuerpo de las travestis, es
sometido a la critica con relacion a qué tan bien pueden interpretar la feminidad de las artistas
que imitan; la calidad de su arte es el nivel de su artificio.

Posteriormente, en 1996 Oscar Soto publica una entrevista que realiza al actor Tito
Vasconcelos, quien visitd la ciudad para presentar su espectaculo “Mariposa de Barrio” en el 11
Festival de Arte y Cultura Gay de Tijuana desarrollado en 1995. En esta entrevista, se destaca
un reconocimiento del travesti y la vestida, que no estan silenciadas, sino mas bien se localizan
como la punta mas visible de todo un movimiento. Por otra parte, la falsedad del cuerpo de las

vestidas en las notas de la prensa local, justifica la violencia se ejerce en contra de estos cuerpos

Un individuo de costumbres raras [llamado la Vicky] fue acusado del robo de una fuerte suma
de dinero en efectivo, ademas de haber sido apufialado por un parroquiano que no acepté sus
propuestas amorosas (...) Sobre la forma en que ocurrieron los hechos, se dijo que el ahora
detenido estaba libando en el interior de un bar, y en un momento, la Vicky se le acercd
a Rafael, haciéndole propuestas amorosas, quien lo rechaz6 porque le dijo que ya sea habia
dado cuenta que era homosexual, por lo que se fue la Vicky del bar mencionado. Pero
cuando Rafael quiso pagar la cuenta se enterd que no traia cartera, por lo que sali6 en busca de
la Vicky, a quien encontré y le exigié que le devolviera el dinero, y se armo con un cuchillo
para defenderse, pero Rafael sacé una navaja y la hirié gravemente. (EI Mexicano, 1992, 23 de
febrero, en Veloz, 2017, p. 106)

Por una parte, la heteronormatividad actia como marco general de la violencia que se
despliega en contra sujetos indiferenciadamente anormales: homosexuales y vestidas, pero de
manera particular la homonormatividad, se despliega en los continuos sefialamientos al
desenmascaramiento de la “verdad” del cuerpo trans*, no reconoce su existencia, la pone como
falsa. Quizéas en esta temporalidad, la narrativa de Nicolette sugiere la configuracion de una
diferencia que es inapropiada, pero también inapropiable (Haraway, 1999), ya que no hay
categorias legitimadas en el campo de las contiendas sexuales de la ciudad que puedan dar
cuenta de su “diferencia”. Es una posicidén que nos invita a pensar en el como ella se localiza
como inquietud, frente a una existencia que parece ser exterior a los sistemas de clasificacion

disponibles
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Ser inapropiado/ble es no encajar en la taxon, estar desubicado en los mapas disponibles que
especifican tipos de actores y tipos de narrativas, pero tampoco es quedar originalmente
atrapado por la diferencia. (Haraway, 1999, p. 126).

Distinguimos en este punto, cierta politica del silencio que oblitera la existencia de las
vestidas y las jotas, a partir de la hegemonia de una mirada que las ubica como las mas obvias
de las obvias. Las vestidas, representaran para la época una especie de sefial que hipervisibiliza
la diferencia sexual en general donde sea que aparezcan las vestidas, actian como un foco que
“alumbra” y por tanto atrae la presencia policial. Lo anterior es relevante si consideramos el
contexto de la represion policial de la época, y como ella fue una de las principales motivaciones

para la movilizacion politica de los sujetos gay de ese momento.

En el afio 2003, Nicolette Ibarra comienza a trabajar en un proyecto personal: la revista
Atrévete, cuyos tres inicos numeros circularon en la ciudad de San Diego y Tijuana. En el otofio
de ese afio, Nicolette publica una entrevista realizada a Max Mejia, en un momento politico
particular para la ciudad ya que, con el nacimiento del Partido México Posible este activista se

postula en las elecciones del 2003 como candidato de diputado federal por via plurinominal.

Uno de los objetivos de Mejia, fue revisar a nivel federal tanto los cédigos penales,
como los Bandos de Policia y Buen Gobierno, que funcionaban como sustento de la persecucién
y acoso policial de la poblacion LGBT. En ese contexto, Nicolette publica una entrevista a Max
Mejia, en donde las principales preguntas se concentran en la vision de este activista sobre la
situacion de la diversidad sexual. Mejia en su analisis identifica una distincion significativa, una
lucha que se despliega con graduaciones diferentes para lo gay y lo lésbico y para lo bisexual y

transexual, cuyas diferencias se localizan en el rechazo y la incomprension.

en el caso de los transgénero, ha sido comudn escuchar dentro de la misma gente gay frases de
rechazo hacia ellos, a los que muy seguido se acusa de ser los responsables del rechazo social
hacia el conjunto de los gays. Por ejemplo, dicen: por culpa de ellas perdemos todos, que son
unas exhibicionistas. Como que la propia gente gay se avergienza de los transgéneros.
Entonces eso significa una division muy negativa en el sector de la diversidad sexual. (Felicia
Acosta, 2003, p.9).

En este marco de discriminaciones, en la narrativa de Nicolette, las vestidas y las jotitas
representan un lugar de enunciacion y de orgullo, aunque no es la ciudad de Tijuana, el “ver a

la ciudad brillando en su joterio”, representa en la narrativa de Nicolette un lugar de enunciacion
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histéricamente situado en un momento en donde lo trans* no existe aun como enunciacion
politica comdn, pero si la jota y el joterio, como referencias actualmente en uso para nombrarse
entre hermanas. La jota en el presente es una forma de referencia dadas ciertas condiciones de

proximidad y afecto, de manera tal que adquiere sentido politico en un aqui entre nosotras.

En este sentido, la relacion entre temporalidad y enunciacion politica estructura de
forma transversal la periodizacion que proponemos, dado que es preciso ubicar entonces lo
trans* como enunciacién politica que actia como una matriz contingente que creamos en el
presente y que sirve para capturar, entender y dar sentido al pasado y las enunciaciones situadas
que se tejen en la historia de lo trans*.

Por ello, indicamos una vez mas, la singularidad del caracter performativo de la
memoria trans* que articulamos, ya que, al crear su propia historia, la historia de las obvias, de
las vestidas y de las jotas, desde una mirada trans* contemporanea, se produce la posibilidad de
pensar en estas enunciaciones como realidades locales y encarnadas de lo trans* en Tijuana.
Actualmente, las consecuencias de los borramiento de la participacion politica de las vestidas,
las exhibicionistas en la historica sexopolitica de la ciudad, se han materializado en un no
reconocimiento de la participacion de las vestidas en los inicios del movimiento gay de la
ciudad. Por ejemplo, en el mes de octubre del afio 2018 EI Comité Por Monumento a la
Diversidad, liderado por Lorenzo Herrera, activista del Comité Cultural de Tijuana LGBT
(COCUT) anuncia el proyecto para construir un monumento a los defensores de la diversidad
sexual de Tijuana. En el evento de lanzamiento de la propuesta, se expresa que se trata de un
reconocimiento a los fundadores del movimiento homosexual de la ciudad de Tijuana y de las

y los activistas que se implicaron en la causa del VIH en la ciudad.*

4 La lista de activistas reconocidos como fundadores del movimiento de liberacion homosexual en Tijuana es :
Emilio lldefonso Alejandro, Alfredo Veldsquez Ruiz (fallecido en el 2006), Juan Carlos Diaz Garcia (fallecido en
1997), Pedro Luis Amezcua (fallecido en 1983), Juan Enrique Amezcua (fallecido en el 2017), Daniel Eduardo
Camacho Diaz (fallecido en 1982), Frederick William Scholl (fallecido en el 2014) y Sergo Ruvalcaba Carlos. El
listado de activistas reconocidos en su trayectoria es: Tomas Lopez (fallecido en 1985), Lino Casillas Chon
(fallecido en 1995), Enrique Alejandro Jiménez Garcia (fallecido en el 2003), Marco Antonio Kim Alvarado
(fallecido en el 2014) y Maximo Mejia Solorio (fallecido en el 2016).
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La complejidad de este monumento o, mas bien, el efecto de borramiento que provoca
es que homologa la fundacion de una organizacion politica con la emergencia de un movimiento
social, pero también invisibiliza la accion de las vestidas que Sergio Ruvalcaba reconoce como
el hito que enciende la movilizacion gay en la ciudad en la redada de 1979. Ademas, quizas sera
un monumento que nos recordara cOmo estas ausencias nos invitan a pensar en que el sélo
reconocimiento identitario, sin una articulacion con otros ejes de diferenciacion y desigualdad

(como la raza, la clase social,), producen formas privilegiadas de otredad.

De igual forma, la ausencia nos permitira insistir en que la homogenizacion de las
subjetividades no heterosexuales produce en definitiva unos sujetos invisibles al relato histérico.
No es que las vestidas y las jotas no hayan tenido un lugar ni un nombre especifico para referirse
a su diferencia, al contrario, es justamente su existencia como vestidas y jotas, lo que tensiona
y fragiliza la masculinidad gay de la época, es quizés esa la diferencia que las sefiala como

sujetos no politicos.

Las vestidas, al poner el cuerpo en la redada del 79, también exponen un poder cuya
potencia es insospechada, un saber especifico que pone en peligro la masculinidad hegeménica
de quienes pudieron verse sefialados en las listas que amenazan con hacer publicas. Ese ese
conocimiento el que permite quizas la rapidez con la que se gestiona la salida de quienes fueron

arrestad™s en esa redada.

Por otro lado, una vez ocurrida la redada del 91, si bien son los activistas del
movimiento gay de la ciudad quienes visibilizan la violencia a través de sus propias denuncias,
con los riesgos que esto implicd para si mismos, no es posible distinguir la existencia de alianzas
entre colectividades, sino mas bien una preocupacion desde lo gay que habla por las “vestidas”
sin que ellas estén en ese momento organizadas colectivamente. Los efectos de estas

obliteraciones, en la narrativa de Nicolette con claros:

No sabremos nunca cuéntas como yo habian alli, porque para los mismos activistas eran todos
gays quienes estdbamos alli. Por eso, yo que vivi y sobrevivi a toda esa violencia puedo decir
ahora que, aunque manejen esa redada como una redada de los gays, yo no era gay y me
Ilevaron a mi, porque, aunque en ese tiempo no habia otra palabra para nosotras, si existiamos.
Se llevaron y se llevan siempre a las que hoy en dia nombrariamos como trans, las maquilladas,
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las mujercitas y esas historias como no hay quién las nombre, quedan ahi escondidas. (De nada
me sirvié mi belleza para evitarme una noche en la carcel de la ocho, Nicolette Ibarra).

Si tomamos en consideracion que los levantones y las redadas policiales, se sustentan
en el criterio visual que utiliza la policia para designar quien es una mujer y quién se disfraza
de ella, las incomodidades que las vestidas suponen en los espacios gays de la época y las
politicas de representacion en las denuncias por la violencia policial en contra de “los
transgénero” de la época, es posible distinguir una particular paradoja ya que al tiempo que las
vestidas, las obvias y las jotas resultan hipervisibles para todas estas instancias, son suspendidas

el relato historico de estos procesos.

En efecto, Nicolette indica ademas que gracias a la presion internacional que logra Max
Mejia, el acoso policial disminuye; pero lo que se mantiene es la discriminacion de lo gay hacia
las vestidas. En este sentido, las vestidas y las obvias ponen el cuerpo en una lucha politica en
donde sus existencias no estaban en el centro de la causa. Esa no existencia de una palabra para
nombrar la propia diferencia, es la zona que movilizara la busqueda por el nombre, el espacio y
la causa propia que profundizaremos en el siguiente punto. Al mismo tiempo, es ese encuentro
con la enunciacién trans* lo que permite que Nicolette desarrolle una distincion de esos

silenciamientos.

En la narrativa de Fanny Herndndez, las contiendas con la homonormatividad, se
ubican en una temporalidad distinta: el trabajo tanto de Nicolette como de Fanny en la Clinica
ACOSIDA y en el grupo iY qué! se comienza a desarrollar en términos mas activistas que de
voluntariado. Es un tiempo en donde lo trans* comienza a hacerse reconocible para hacer notar
su diferencia en el espacio publico a través de la participacion en las marchas del orgullo de la
ciudad y en la Corte Imperial de Baja California, sin embargo, también es un momento en donde
se comienza a desplegar la figura de sus existencias como las payasitas del show: “nuestro lugar
en esas marchas era el espectaculo y nuestras vidas no son asi. No por ser trans, eres artista, pero

la gente al final se queda con esa imagen, con ese estereotipo”. (Fanny Hernandez, Asi Fue).

En la narrativa de Fanny, las payasitas del show, las showseras que se sefiala Rubi,

surgen en el contexto de una estabilizacion generalizada de la discriminacion en contra de las
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mujeres trans*, en donde las regulaciones de la generizacion (Serrano, 2011) se hacen palpables
en las consideraciones del “precio”, como marco regulatorio de una pasabilidad de género que

demarcara la frontera entre quiénes son discriminables y quiénes no:

Entonces fue aqui que conoci eso, cuando llegué, esa palabra vulgar en la calle se te ve el
precio. ESo es que se te ve que no eres una mujer cisgénero, entonces se decia eso de: ¢sabes
qué? Se ve como rarita, esa no pasa (Asi fue, Fanny Hernandez).

En este momento, lo que habiamos sefialado en el punto anterior como la machizacion
de lo gay, en la ciudad, se articulara en la mirada de Fanny del uso del “precio” con otros
mecanismos en donde la masculinidad hegemdnica toma forma socialmente a través de la
negacion y la subalternizacion (Spivak, 2003) de lo femenino como conjunto simbolico a través
de la marginalizacion, pero lo anterior se conecta en este caso con las politicas de la generizacion

y el sobrentendido cisexual que propone Serrano (2011).

Quizas esta referencia a que todo el mundo se sienta con el derecho a discriminar
apunta a que siguiendo a Serrano (2011), la generizacién es un proceso que opera de forma
invisible, para las personas que se identifican desde la cisexualidad, pero totalmente visible para
quienes no se ubican en estos margenes binarios del orden de género. En este sentido, la alusion
al “precio”, puede considerarse como una forma local de generizacion, definida esta como
“nuestros compulsivos actos de asignar género a las personas, que se basan por lo general en tan

solo unas pocas sefiales visuales y auditivas” (Serrano, 2011, p. 4).

De esta manera, el “precio”, opera como referente de los regimenes de la mirada que
validan lo auténtico o ficcional de un cuerpo y como de acuerdo a ello es discriminable o no 'y
para el caso de la policia, configura el caracter performativo del género como ficcién normativa,

en la propia accién de la llamada policial del ja ver ta, ven!

En este sentido relacionando lo anterior con la alusion al F/M para definir a las mujeres
trans™ de los tiempos de las redadas que relata Nicolette y Alma, podriamos indicar que nos
localizamos en un momento en donde, se estabiliza en lo social un discurso hereditario de las
redadas, una policia del género que define quienes deben ir a la céarcel de la ocho y quiénes no,

pero también en términos ampliados quienes seran discriminables, quienes pasaran inadvertidas
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y quién tiene el derecho de establecer tales distinciones.

Recuerdo también gue la policia tenia una boleta en donde te ponian FM, femenino/masculino,
esa la forma de registrarte, pero también la manera de registrar tu “delito”, es extrafio que tu
identidad sea un delito para los registros. Pero asi era, y por eso levantaban a las chicas, aunque
no estuvieran haciendo nada, solo por andar vestidas, muchas de las que cayeron presas
tuvieron que pasar algunos dias encerradas con hombres y ahi pasaron muchas vejaciones. (De
dardos y sobrevivencias, Alma Garcia)

Ahora bien, la nocion de interpelacion que en este segundo apartado resulta
fundamental para comprender la relacion las agencias que se activan en un proceso de

separatismo respecto del movimiento gay de la ciudad.

La interpelacién podria definirse como el proceso mediante el cual se nombra, se llama a un
individuo a ocupar una posicion de sujeto; es decir, es la operacién mediante la cual se propone
un modelo de identificacion a los individuos que convoca a éstos para convertirse en posicion
de sujeto en un discurso. (Hernandez, en Ema, 2007, p.191).

En el relato de Fanny, la alusion a que jtodos somos jotos!, puede leerse desde esta
conceptualizacion como una interpelacion que impone un modelo de identificacion que enmarca
las posibilidades de constituirse como un sujeto en un discurso marcado por la hegemonia de lo

gay como meta-referente identitario.

Sin embargo, la interpelacion es tomada por Fanny como un argumento para la accion
politica, que la moviliza a buscar y establecer alianzas con otras para visibilizar las propias
diferencias, pero asi también para solucionar problematicas concretas y palpables: la violencia
y la precariedad econdmica. Solidaridades que son politicas, ya que se posicionan como
resistencias para la vida y la existencia trans* frente a un contexto que insiste en borrar esta

posibilidad.

Asi, este segundo nodo analitico de los procesos de configuraciones de enunciaciones
politicas comunes, se establece a través de los distanciamientos y las desarticulaciones que
suceden especificamente con lo gay. Este proceso, no se detiene en este momento, sino mas bien
se reconfigura a partir de nuevas fisuras, que se presentan con mayor claridad en la narrativa de
Rubi Juarez. Sin embargo, ambas historias se imbrican en la necesidad de organizar espacios

separados de lo LGB, en términos de como las enunciaciones politicas se juegan en las disputas
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y resignificaciones en torno a la hegemonia de lo gay, como discurso que se materializa en las
diferentes formas en las que Fanny relata los continuos sefialamientos como jotos para

reubicarlas en el espectro gay.

De acuerdo a ello, nuestro siguiente nodo analitico se ha elaborado para profundizar en
un separatismo que se desplegard a partir de un mayor énfasis en el reconocimiento de la
precariedad y el riesgo, como contextos de lo comdn. Este contexto, transversal a la
temporalidad de las tres narrativas co-producidas, ha sido constantemente el principal eje que
motiva a las activistas a agruparse, procesos que para facilitar nuestro analisis hemos abordado
en la segunda parte de este apartado como micropoliticas de la vida cotidiana.

Finalmente, quisiéramos retomar el eje de diferenciacidn que se gesta en el lugar de la
protesta. Fanny cuestiona el rol de las mujeres trans* en la comunidad LGB, no quiere ser la
payasita, identificando en ello una homologacién de sus vidas, hacia el espectaculo indicando
el estereotipo que se produce al establecer una identificacion de las existencias trans* con el
show travesti, unas vidas para la diversién. Desde ahi lo trans*, también se distancia de lo LGB
en la ciudad, en el reconocimiento de la necesidad de una identidad para al menos poder
trabajar en una maquila, posibilidad basica que no se tiene para la gestion de la vida y que

marca una diferencia material sustantiva con las luchas LGB.

Este es el contexto, en el que nace la primera agrupacion trans* de Tijuana, que
significativamente no tiene otro nombre mas que ese. En este caso no es una categoria, Sino mas

bien un nombre propio que propone lo trans* en la ciudad como un acontecimiento singular.

5.2.- Los tiempos de las micropoliticas de la vida cotidiana 2000 - 2011.
5.2.1.- Necropolitica trans*: los duelos, las dobles muertes y la chispita de la sobrevivencia

Para el afio 2001, la violencia en contra de las mujeres trans* se estabiliza a través de un régimen

de terrorismo sexual, en donde el acoso policial sigue presente. Asi, la violencia durante la

década de los noventa deja huellas en las vidas de las activistas que reconocemos en esta segunda

temporalidad como protagonistas de los efectos de un proceso de regulaciones del cuerpo y la

sexualidad que adquieren un caracter necropolitico (Nbembe, 2012), en donde se ha estabilizado
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una politica de muerte a través de un Estado de excepcion agambeniano que actia de manera

permanente.

Todo el mundo se sentia con derecho a discriminar, en los bares, en los trabajos. Y mas adn si
la policia les daba el ejemplo cuando en plena calle les decian a las chicas decia ja ver tu ven!,
te daban la orden y asi se tenian que meter a la patrulla sin decir nada. (Asi fue, Fanny
Hernéandez)

Como ya hemos sefialado en el Capitulo I, estos estados de violencia generalizada en
contra de las personas trans* en general, ha sido identificados en los aportes de Caravaca y
Padilla (2018) como una necropolitica trans*, que actla sobre la muerte como tecnologia
especifica de para administrar a ciertas poblaciones en el mundo. En el caso particular de
Tijuana, este estado de excepcidon permanente, se materializa en formas de violencia policial
localizadas especificamente en vejaciones publicas de caracter sexual, que castigan de forma
ejemplificadora a las mujeres trans* bajo el criterio de la correccion de lo anormal. De manera
tal que el terrorismo sexual que despliegan las “fuerzas especiales” de la ciudad, se constituye
como un mensaje necropolitico para el resto de la sociedad tijuanense, en donde se suspende
cualquier derecho de las mujeres trans*, desplegandose asi la fuerza de un poder coercitivo,
como una forma de regulacién, control y proteccion del binarismo sexo-genérico como norma

que debe ser protegida.

Teniamos que agachar la cabeza, porque si no te veian pasable, si te notaba “el precio”, sentias
el grito policial: jsubale no puedes andar asi!, jandas vestido de mujer por la calle! y luego el
juez calificador nos decia que segun cierto articulo las personas no pueden traer un disfraz por
la calle. A mi nunca me metieron porque antes de meternos nos encerraban en las patrullas, nos
tenian dando vueltas por horas. Claro que me tocé dar mordidas, para poder salir y no estar ahi
6 0 7 horas dando vueltas. Recuerdo una vez con una amiga yo tenia entre 16 y 17 afios, nos
llevé la policia como a las 11 de la mafiana y nos soltaron recién a las 6 de la tarde. Estuvimos
todo el dia en la patrulla dando vueltas y vueltas, sin comer, sin beber agua, nos tuvieron todo
ese tiempo ahi también cambiando de patrullas (Renata Mendoza, Los colores de mi vida
trabajando desde y para nosotrans*).

Una de mis amigas que en paz descanse, llegd un dia a mi casa. Ella vivia por el Rubi y se la
Ilevaron para alla donde yo vivia en el ejido la Gloria, ella lleg6 toda llena de tierra, le habian
tumbado los cuatro dientes de adelante de un solo chingadazo [sic], porque el policia dijo que
mordia y jclaro! si la estaban violando, por eso le tumbaron los dientes y la dejaron en un
pantedn ejidal. Ella luego se reia porque se podia quitar o sacar los dientes para hacer el sexo
oral, pero eso fue algo muy violento, terrible. Las dejaban lejos de donde las recogian,
exponiéndolas a mucho. (...) Pasaba también que, si las chicas querian salir mas rapido o que
no les dieran tantas horas o tanto de multa, las hacian que tuvieran sexo dentro de las celdas,
eracomo jah! ; Te quieres ir mas rapido? hazle sexo a un fulano. Recuerdo el caso de una chica,
que por quererla violar le rompieron el implante en la celda, ella se neg6 a tener esa relacion
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sexual y la estaban molestando de que, si ya se habia operado, si ya se habia hecho la
vaginoplastia o el cambio de sexo (Fanny Hernandez, Asi fue).

Estas formas de terrorismo sexual actGan como marco de legitimidad para la
discriminacion y las agresiones que en general ocurren en la ciudad en contra de la poblacion
sexualmente diversa; en donde la violencia que se focaliza en los cuerpos de las mujeres trans*
deja un mensaje de desechabilidad de los mismos. Las mujeres trans* son expuestas en las calles
de la ciudad en las patrullas policiales, violentadas sexualmente y luego “tiradas” en los

panteones municipales: el mensaje y la simbolica no pueden ser més claros.

Para este periodo se estabilizara el proceso de fronterizacion interna de la “zona
tolerancia”, a través de demarcaciones cartograficas basadas en la prohibicion de la circulacion
de las mujeres trans* en la ciudad en determinados espacios publicos. De tal forma que esta
cartografia sexual, parece responder a la historia de un régimen de invisibilidad que se sustenta
en la historia del establecimiento de zonas de riesgo para las mujeres trans*. Dadas las
condiciones de persecucion, abuso y violencia policial, los usos del espacio publico por parte
de las mujeres trans* representan una forma particular de resistencia politica en donde las
mujeres trans* una vez mas, ponen el cuerpo en una lucha que desafia las cartografias

sexogenéricas establecidas

En el 2001, cuando yo ya estaba mas establecida en la ciudad y trabajando en la zona norte a
las mujeres trans* simplemente las agarraban de los cabellos y las subian a la patrulla, las
agarraban asi, en cualquier parte empezaron en la zona norte, empezaron por ahi y pues por
fuera de la zona de tolerancia, las mujeres trans* no podian andar, en la revolucion o algo asi
y menos escotadas o con faltas cortas porque ya las agarraban de los cabellos o de las pelucas
y las subian y era de que las llevaban a carcel de la ocho, luego a la 20 de noviembre, las
desnudaban completamente (Fanny Hernandez, Asi fue).

Es preciso indicar que, en este periodo, pese a los esfuerzos desplegados
particularmente con el apoyo del Centro Binacional de Derechos Humanos, a través de los
argumentos analiticos hasta aqui expuestos y las narrativas co-producidas, se constata que este
proceso de contiendas sexuales y violencia policial se mantiene con posterioridad al afio 2015.
Quizas un hito significativo en este proceso es la campafia de credencializacion de las
trabajadoras sexuales de la zona norte que desarrolla CAIPT en el afio 2016 en conjunto con la

Policia Municipal.
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En segundo lugar, los efectos del terrorismo sexual que se despliegan a través de la

violencia policial como dispositivo necropolitico, acaban actuando a través del miedo,

contextualizando diferentes estrategias de gestion de la sobrevivencia, entre otras la salida del

activismo:

Yo estaba amenazada de muerte por todos lados, mi cuerpo, mi salud, pero en Tijuana todo
estaba asi. Si apoyabas a lo del VIH, habia violencia, si apoyabas a las mujeres lesbianas habia
violencia, a las trabajadoras sexuales, méas violencia, comunidad migrante, hubo un trabajo
incipiente de investigar la trata en la zona norte, pero ya nadie quiso continuar con esas
investigaciones. Yo anduve trabajando en todos esos espacios, y era muy dificil resistir por lo
peligroso. Al final me sali del activismo por miedo. Lo que me pasé a mi es que me apuntaron
con pistolas, varias veces me siguieron para meterme cuchilladas, muchas veces me rompieron
todos los vidrios de mi carro, iban a mi casa y me amenazaban, siendo yo de aqui en Tijuana
me tuve que mudar varias veces de lugar por seguridad, porque sabian que yo hacia ese
activismo dando informacion para mujeres, sobre sus derechos y muchas cosas, trabajaban
como fotégrafa en Frontera gay y muchas veces fui a cubrir redadas. (De dardos y
sobrevivencias, Alma Aguilar).

Un segundo efecto de borramiento que actla a través de la accion de las mismas

mujeres trans* es la posibilidad de “destrancicionar” o el uso de inyecciones de aceite

comestible para lograr el ideal de “pasabilidad de género” que les permitiera soslayar el acoso

policial

Muchas veces llegué a pensar que es muy dificil que puedas llegar a ser td, cuando hay
momentos de tu vida en los que te sientes vulnerable, una termina siendo muy dura consigo
misma, porque yo he tenido que ser muy dura para sobrevivir y llegué a decirme esto yo misma:
¢sabes qué? ni un vato va a poder estar contigo si no es mas que a escondidas, o cuando tenga
ganas de cumplir sus fantasias y con su familia jamas te va a llevar. Y con la sociedad los gritos
los chiflidos no eran de jay mamacita!, lo que escuchas es jadios puto! no es muy grato, es ser
exhibida y ahi pensé en hacer una des-transicién. Igual con ropa femenina eso si, porque que
no iba a aparecer como vato con botas y todo, porque yo soy mujer (Renata Mendoza, Los
colores de mi vida trabajando desde y para nosotrans*).

Entonces la chica se rapg, ella no tenia implantes solo hormonas y me dijo ¢sabes qué? a mi
eso de andar jugando a ser mujer, ya no €S Sseguro porgue nunca vamos a tener el
reconocimiento de la gente, entonces yo me retiro de eso. Entonces pues comenzo a usar otro
nombre. Ella me dijo que se iba a vestir de mujer solo los fines de semana, porque a fin de
cuentas “se le veia el precio”, asi que pues ya de ropita de machito. Pero bueno, es su decision.
Ella se devolvié después de verse ultra femenina, ella era bonita chaparrita, mas bonita que yo.
(Asi fue, Fanny Hernandez).

En tercer lugar, desde la perspectiva de Caravaca y Padilla (2018), la muerte en la

necropolitica trans*, tiene un sentido literal: la muerte fisica; metaforico, en donde se borra la
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existencia y localizado en politicas de precarizacion de la vida. De acuerdo a ello, en la
necropolitica trans* se evidencia también una triple pérdida: del hogar, del trabajo y de la
educacion, asi como también de los derechos sobre propio el cuerpo y la pérdida del estatus

politico de una persona (p.7).

Pero esto pasa mucho sobre todo porque muchas de las que vivimos en Tijuana, no somos de
aqui, muchas abandonaron a sus familias para vivir sus vidas, con todos los costos que eso
significa. Quizas por eso es muy dificil para nosotras tener datos sobre las compafieras
asesinadas, porque nadie las reclama y porque ademas como nadie sabe sus nombres en los
papeles, al final se quedan sin su identidad (Asi fue, Fanny Hernandez).

En efecto, en las narrativas de Nicolette, Fanny, Alma y Renata se despliegan relatos
de las diferentes formas y razones que explican los exilios familiares de las mujeres trans*. Lo
anterior en una ciudad transfronteriza como Tijuana, representa también un importante punto de
nuestro analisis ya que la condicion migrante, también se articula con lo trans* estableciendo

particulares formas de vulnerabilidad social.

Pero asi también la muerte en esta parte de nuestra periodizacion, pero también de
manera general en nuestro analisis, actia como un desnombramiento, una doble muerte que
como narra Fanny Hernandez, hace ain mas dificil el reconocimiento de estas trayectorias de

violencia, dadas las estrategias de invisibilizacion que se despliegan para evitarla

Cuando yo supe lo de sus medicamentos, senti mucha tristeza ;Qué puede llevar a una familia
a tirar los medicamentos de una hija? Quizas la ignorancia, en ese caso eso la hizo morir,
porque ella si queria tomar sus medicinas, pero su familia le quité esa posibilidad y nadie de
nosotras pudo defenderla, porque en esas situaciones frente a cualquier institucion nosotras que
a veces somos mas familia que la familia sanguinea, no somos tomadas en cuenta. Yo me
enteré de esta situacion por su pareja, y quisiera saber en donde esta enterrada, la he buscado,
pero no es posible saber en donde quedo6 su tumba. Lo Gnico que sabemos es que esta en el
cementerio de mi rancho, en el Ejido Lazaro Cardenas. Para mi fue muy doloroso enterarme
de su muerte, pero también mucho mas doloroso fue saber que su familia, la rapo, le sacé sus
implantes y le pusieron ropa de hombre. La mataron asi y nadie dijo nada, nadie sabia ni
siquiera en donde estaba y eso perdura hasta hoy, porque yo siento que mi amiga esta
desaparecida, no tengo a donde ir a dejarle una flor (Fanny Hernandez, Asi fue)

La condicion que teje la desaparicion de Violeta, es material porque ha muerto y
también dolorosamente simbdlica, su falta de tumba significa una desaparicion, un duelo que
no acaba, no tiene un cierre. En general el duelo es algo disponible para la cisexualidad, un

privilegio nos dira Serrano (2011), para el caso que nos ocupa la imposibilidad de vivir un duelo
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representa también la estabilizacion la muerte como una constante, un régimen cuyo peso recae

en las que sobreviven, afectando la “chispita de la sobrevivencia” que indica Nicolette

Creo que la vida me fue preparando para lo que me ha tocado vivir. Yo ya habia vivido la
discriminacion antes cuando me gritaron en la calle jpinche puto sidoso! y yo no tenia el virus
en ese tiempo. Ya para cuando lo tenia, pues de todas maneras me sefialaban como tal, a mi
eso en el algin momento me dolia, pero ya cuando me dio el SIDA para mi fue mas facil de
aceptar porque tenia yo ya esa previa preparacion con esas pedradas. (...) Eso es algo dificil
de comprender sobre nuestra comunidad porque son vidas dificiles, en donde la violencia, la
discriminacion, el estigma y todas las cosas que vives, la soledad de estar lejos de tu familia
hace algo en ti, adentro te quiebra poquito a poquito.

Por eso es importante saber que, si todo lo bueno esté aqui, pero yo no quiero, no me importa,
no tengo motivacion, no me quiere mi familia, ando metida en drogas y alcohol, si alguien me
estd ayudando y yo no tengo esa chispita de motivacion dentro de mi, nada va a funcionar. Yo
lo he mirado en muchas que nos hemos caido, pero a la hora de morir una quiere vivir, esa
chispita es la que te hace sobrevivir querer vivir, buscar la vida. Para algunas ain hay tiempo
cuando se dan cuenta, pero para otras ya es demasiado tarde. (Nicolette Ibarra, entrevista 1)

Para el andlisis de Butler (2010), el duelo, la posibilidad de llorar una vida amiga tienen
que ver con la existencia de marcos epistemoldgicos que permitan que esa vida sea comprendida
como tal para luego ser reconocida como dafiada (p.11). Esta afirmacion quizas podria ser
matizada a partir de los claroscuros que se establecen entre el potencial simbélico de las politicas
afirmativas de reconocimiento de las identidades trans* y las persistencias de una violencia
transfeminicida que pese a estos reconocimientos aumenta afio a afio. En este sentido, aun
cuando contamos con un marco de visibilizacidn de estas vidas, para sentirlas como pérdidas,
la agresion y el aniquilamiento de los cuerpos femeninos y feminizados sigue siendo un codigo

que comunica socialmente su rechazo (Segato, 2003, p.7)

En esta Ultima narrativa de Nicolette que hemos rescatado de textos quedaron al margen
de la co-produccion, parafraseando de Foucault (1992, p. 156) las relaciones del poder
necropolitico penetran en los cuerpos trans*, quebrandolos poco a poco, pero asi también el
ambito punitivo ha penetrado en los sujetos de maneras muy concretas a través de las violencias
policiales, la persecucion, los procesos de estigmatizacion y discriminacion que hemos abordado
hasta este punto. Sin embargo, desde esta Ultima narrativa de Nicolette, la chispita de la
sobrevivencia, el querer la vida y buscarla se teje en las propias existencias trans* como una
forma de resistencia especifica que rechaza este exterior constitutivo (Butler, 2002), en el nivel

de la vida misma en tanto necrosubjetivacion (Rosas, 2019).
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Desde estas dos observaciones la necropolitica trans* en Tijuana se deshila como una
particular politica de silencio, que se despliega a través de la figura de la muerte como destino,
pero también como borramiento amparado en la legitimidad social que adquiere el discurso se
la desechabilidad de las vidas trans*. De acuerdo a ello, nuestro punto de interés en este apartado
ha sido establecer una lectura de los marcos de lo que se reconoce y desconoce como una vida,
pero aun mas importante de quienes seran por tanto sujetos de un proceso de reparacion social
un dafio, que hemos registrado como testimonio histérico de un proceso de terrorismo sexual

abiertamente institucional legitimado y avalado por los gobiernos locales.

En ese sentido, los campos del olvido se juegan en el tiempo presente, a través de coémo
estas vidas son reconocidas como tal, de acuerdo a ello como veremos en el tercer aparatado de
este analisis: la existencia trans* se encuentra en el centro de la politizacion de lo trans* desde
el afio 2011 hasta el presente. Desde aqui también se ubica la capacidad que podemos producir
para afectar la legitimidad de un vacio de justicia, como indica Fanny: nadie nos ha pedido

perdon.

Esta historia es amplia, y tiene sobresaltos de sentido que seguramente se encuentran
situados en las contingencias histéricas de cada contexto, de cierta manera lo que hemos
producido hasta aqui como trabajo de memoria es también una historia otra de la ciudad de
Tijuana, una historia sexual que habla de la constitucion de la misma a través de su produccion
sexopolitica en un campo de represion, terrorismo sexual pero también resistencias que han
puesto el cuerpo en el centro de la lucha y han desplegado formas de activismo micropoliticas

para la sobrevivencia.

Como hemos analizado a lo largo de estos dos primeros apartados analiticos, en la
ciudad de Tijuana se despliegan desde los afios treinta, especificas formas de regulacion del
cuerpo y la sexualidad que demarcan cambios en los regimenes discursivos que impulsan nuevas

I6gicas de control y represion sobre las existencias de las vestidas de la época.

Pasando de un modelo biopolitico a nuevas configuraciones de caracter necropolitico,
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ambos regimenes se articulan de manera constitutiva, al estabilizarse la necropolitica trans*
(Caravaca y Padilha, 2018) en la ciudad de Tijuana, las activistas narran estrategias de
normalizacion que asumen las regulaciones biopoliticas y de acuerdo a ello, la pasabilidad de

género pasa a construirse como un dispositivo de gestion de la propia sobrevivencia.

En ese contexto, pasabilidad a la que nos referimos puede considerarse como una
necropolitica del género, entendiendo a este Gltimo como un “dispositivo que produce cuerpos
diferenciales y jerarquicos a partir de la perpetuacién violenta de las categorias hombre y mujer
con el fin de mantener el orden social establecido.” (Pons, 2011:1), y como este se pone en
tension a partir de las diferentes formas de desestabilizacion de este orden que las formas de
vida trans* en tanto devenires minoritarios pueden provocar a partir de sus transgresiones del
género.

Esta caracteristica, nos invita a reflexionar en términos de cémo la violencia se
despliega en lo social de manera contingente y localizada, pero ademas respecto de como la
muerte o la posibilidad de morir, se ha establecido en Tijuana como una relacion estructural en
donde como veremos en el siguiente apartado el devenir trans* se concentra en eliminar esa

constitutividad.

5.2.2.- Micropoliticas de la vida cotidiana, las familias elegidas y las agencias que se activan

En la Tijuana de la década del 2000 se ubica la narrativa de Fanny Hernandez Sus
experiencias al transitar entre sus vivencias en la zona norte o “zona de tolerancia” y el Ejido
Lazaro Cérdenas, en el sector de la Gloria, nos permiten descifrar con mayor profundidad el
potencial politico de las dindamicas presentes en las articulaciones afectivas que se despliegan
en su hogar, como espacio para la sostenibilidad de la vida en contextos de persecucion, peligro

y terrorismo sexual que analizamos en el apartado anterior.

Aunque este hilo de destejido se encuentra presente en las cinco narrativas co-
producidas, es la casa de Fanny el lugar en donde las experiencias de Nicolette y Rubi confluyen
significativamente a través de la constitucion de las familias elegidas, ya que es su casa y
también su propia biografia el espacio en donde intersectan las vidas de muchas activistas de

Tijuana, particularmente las de Nicolette como de Rubi. Es en la casa de Fanny en donde a
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comienzos de la década del dos mil las mujeres trans* Ilegan buscando un apoyo para sobrevivir,
alejadas de los peligros de la zona centro estas solidaridades que devienen en configuraciones

familiares excéntricas a las regulaciones (hetero) normativas

Todas ellas son mis hijas, por respeto me dicen ama y a él le decian apd, hasta la fecha las
chicas como lloran por Marcelino como su papa, todavia no ha sanado esa ausencia, yo me
emociono por eso. Asi que puedo decir: tengo cinco hijas adoptadas, contando solo a las
trans*, porque también tengo una hija no trans*. Somos madres de nosotras, hemos tenido
gue cuidarnos para sobrevivir, aungue muchas veces no es facil. A nosotras nos corren de
nuestras casas, esa es una realidad, les dicen jotos y es muy fuerte sobre todo cuando es la
mama la que te rechaza porque les dicen yo no pari un joto, yo pari un hombre, no pari un
maricon y ahora como te quieres hacer mujer y asi se los decian. Las chicas llegaban aqui
todas deprimidas que su mama no la acepta yo no podia dejarlas asi y por eso llegaban a mi
casa. Desde mucho antes que me juntara con mi marido Marcelino siempre hubo en mi casa
viviendo chicas trans*, mujeres trans* o como dicen ellos chicos gays que estaban en su
proceso de transicion. Asi comenzé para mi un trabajo de solidaridad en ese tiempo no lo veia
asi, solo me motivaba ayudarlas porque viven situaciones muy dificiles. Quizas por eso
nuestra solidaridad es una forma de resistir entre nosotras, por eso puede ser un activismo
(Fanny Hernandez, Asi Fue)

En el primer hilo de este analisis, indicdbamos el despliegue de las campafas
moralizadoras, como dispositivos de produccion de subjetividad sexopolitica anclados en la
reproduccion de un orden sexopolitico basado en la figura de la reproduccion de la familia
heterosexual y de los valores asociados al trabajo. Bajo este mismo orden, en la narrativa de
Fanny, la familia también se constituye como un espacio de violencia y discriminacion, es a
través del “correr de las casas” que se amenaza, se castiga y persigue corregir las desviaciones
inesperadas. En este sentido, la familia (hetero) sexual, se significa para nuestro analisis como
un dispositivo disciplinario, que regula, vigila y castiga el comportamiento de los sujetos que la
componen (Foucault, 2005). A través de la amenaza de la pérdida del mismo vinculo que las
constituye, las familias (hetero)sexuales, regulan, vigilan y controlan, a partir de los repartos

hegemanicos de lo que se significa como anormal. En el analisis de Serrato y Balbuena (2015)

la familia es un "reducto", un espacio que vigila, sanciona y castiga cuerpos, y al hacerlo,
también moldea, da forma a los individuos, pone a trabajar el dispositivo apropiado para
mantener las "regularidades” o la norma; tal es el caso de la homosexualidad. En la familia se
atenta contra ella: se ejerce el castigo (con el destierro o con la invisibilizacién), se examina
constantemente, se ejerce una biopolitica que no permite la transgresion de género, que no
consiente los atentados contra los estereotipos de la heterosexualidad. (p. 160)

Ante estas imposiciones de le heteronormatividad que se despliegan en las familias de
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origen, se producen huidas, exilios familiares y también procesos migratorios en donde Tijuana
se representa como un lugar de apertura sexo-genérica, imaginario que en la narrativa de Fanny
se rompe, dadas las condiciones de precariedad y violencia que se vivencian a principios de la
década del dos mil. En ese contexto, se tejen formas de solidaridad en un adentro, en los espacios
cerrados, ya sea en el hogar de Nicolette o en el de Fanny y posteriormente en las sesiones de
los grupos de apoyo que se instalan en la ciudad a partir del trabajo desarrollado por el Centro
SER A. C. desde el afio 2011.

La Chata encontrd su familia con nosotras, para mi la familia de los jotos es de lo mas bonito,
aunque a veces hay enemistades, uso la palabra joto porque es una palabra de odio, pero
también es una palabra de carifio, que solo la podemos enunciar entre nosotras para tenga ese
carifio. Porque esa es nuestra palabra, a veces no te das cuenta inmediatamente lo que significa
esa palabra para las personas, yo cuando oigo esa palabra en un tono de carifio recuerdo esos
momentos de carifios y muchas de esas personas con las que yo llegué a vivir, son mi familia
y ya no estan. En esos tiempos lejos de nuestras familias biolégicas nos acompafidbamos,
comiamos, triunfabamos con nuestros maridos y también fracasabamos, pero ahi pasdbamos
junt*s navidades, afios nuevos, cumpleafios, fines de semanas o las tardes y para consolarnos,
cuidarnos cuando nos llevaba la policia. Entonces en esos tiempos mi activismo era asi, era
acompanfiarse, vivir juntas, apoyarse (Nicolette Ibarra, De nada me sirvid6 mi belleza para
evitarme una noche en la cércel de la ocho).

Es en el hogar de Nicolette y de Fanny que el poder de la familia (hetero)sexual como
dispositivo biopolitico se pone en tension, a partir del acompafiarse y vivir juntas se activan
potencias para una sostenibilidad de la vida que no depende de las relaciones de poder que se
despliegan en las familias de origen, sino mas bien se constituye a partir del reconocimiento de
la precariedad como una condicion compartida. En este sentido, la afectividad se constituye
como el motor de un activismo que se despliega para afrontar el contexto sexopolitico en donde
las vidas trans* estan en peligro, pero también precarizadas, alejadas de sus familias sanguineas,
las amigas trans* se constituyen en la familia elegida, la familia de los jotos. Asi, lo cotidiano
se torna importante y necesario como fundamento para un analisis politico en contextos de vidas
precarizadas, en donde la gestion de los cuidados, no se encuentra presente, no es una vivencia

cotidiana, sino mas bien constituye una desposesion (Butler y Athanasiou, 2017).

En esos tiempos fue cuando comparti mas con Nicolette Ibarra, para mi es mi hermana.
Llevamos muchos afios en esto y nunca hemos tenido diferencias tal vez porque cada una vive
su espacio, las dos estuvimos casadas, yo era muy fiestera y festejdbamos cumpleafios mi casa
siempre fue muy amplia y como siempre renté con patios amplios haciamos alli las fiestas,
ollas inmensas de comida, pozole, barbacoa eran ollas, barriles de cervezay todo el tiempo asi,
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una de las navidades me toc6 hacer buffete y muchas de las chicas de esos afios fueron a esa
navidad. Esas son nuestras historias y nuestras victorias. Porque de todas las que estuvieron
ahi, quedamos solo Nicolette y yo. Esas son nuestras historias y nuestras victorias. Porque de
todas las que estuvieron ahi, quedamos solo Nicolette y yo.

“Esos tiempos”, aparecen en las narrativas co-producidas como una vivencia que ya no
existe, es parte de un pasado que aparece tanto en Fanny como en Nicolette con un valor singular
ya que de esos tiempos solo quedan ellas dos para contarlo, pero ademés dado el contexto
necropolitico que analizamos en el aparatado anterior el vivir y compartir ese pasado de grandes
convivencias, la celebracion de la navidad que recuerda Fanny se significa para nuestro analisis
como un particular patrimonio constituido por unas victorias domésticas y profundamente
politicas ya que se abren paso como memorias de momentos en donde el peligro y la

discriminacion pudieron ser suspendidos.

De este modo, en los cuidados compartidos, en las familias elegidas, se desarrolla una
articulacion politica que se encarga del sustento de la vida, en sus materialidades mas concretas
como el alimento y tener un lugar en donde dormir. La solidaridad adquiere un sentido politico,
ya que es a través de la configuracion de estas familias en donde se desestabilizan las
regulaciones (hetero) normalizantes en los hogares que se comparten con otras, en donde surgen
los espacios que permiten la conversacion, la puesta en comin de reflexiones sobre las
dificultades de sostener la propia vida y el despliegue de estrategias colectivas para afrontar la

precariedad material y la inseguridad.

Por ello, este hilo de destejido, no trata solamente de formas de narrar el como se
afronta la carencia material en la vida cotidiana, sino méas bien de subrayar en la inmensa
potencia politica que esta representa para pensar incluso la articulacion politica, como “una
disposicion corporal y afectiva positiva sobre las propias capacidades y posibilidades de
transformacion” (Ema, 2007, p. 378). En la misma linea argumentativa, la dimension de la
micropolitica de la vida cotidiana y las potencias politicas que se activan colectivamente, se
constituyen no por agregacion de sujetos posicionados determinadas condiciones estructurales,
sino mas bien ha sido la propia posibilidad de contar con un espacio para lo comdn, lo que
despliega un conjunto de conversaciones, acciones y vivencias que se van tejiendo como lo

comun.
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En ese sentido, la vida cotidiana adquiere una impronta politica, cuando los contextos
bio y necropoliticos la han precarizado, las alianzas y redes afectivas que alli se articulan,
representan unas formas de agenciamiento micropolitico para la gestion de la vida y la existencia
trans* en la ciudad. Agenciamiento y micropolitica se entrelazan en esta segunda temporalidad,
como efectos de unas précticas de agrupamiento para la gestion de la sobrevivencia. No
significan el relato en si unos objetivos claramente definidos por las participantes de este
proceso, sino mas bien activan consecuencias politicas de un actuar cotidiano que se lee e

interpreta en sus efectos micropoliticos para efectos de este analisis.

En este sentido, el efecto micropolitico de la grupalidad que se comienza a gestar en la
casa de Fanny, esta sefialando el silencio que se ha constituido sobre esas formas de resistencia.
Sin embargo, la politicidad que se teje en estos espacios, dara lugar a una busqueda de autonomia
que se materializa posteriormente en la organizacion colectiva que sostiene la fundacion del

Centro de Atencion Integral para personas Trans de Tijuana (CAIPT).

Ahora bien, conviene aqui establecer una distincién conceptual y politica sobre los
contextos de uso de la micropolitica que pueden obturar algunas dimensiones de este proceso,
colonizando las narrativas coproducidas. En primer lugar, la micropolitica como una potencia
gue se activa en nuestras acciones cotidianas frente a los modos de subjetivacion dominantes,
en tanto “la posibilidad de que los agenciamientos sociales tomen en consideraciéon las
producciones de subjetividad en el capitalismo, problematicas generalmente dejadas de lado en
el movimiento militante”. (Guattari y Rolnik, 2013, p. 206). Es una referencia que no se
encuentra presente en las condiciones que dan lugar al repliegue en lo cotidiano que se vivencia
en este periodo, sin embargo, el caracter micropolitico para este momento de la politizacion
refiere mas bien a que la casa de Fanny se identifica como un espacio en donde la grupalidad
comienza y puede gestarse a partir de la disposicion de su vivienda como un lugar para la

existencia trans*.

De acuerdo a ello, la casa de Fanny se convierte en nuestro andlisis en un lugar en

donde transcurre una especifica forma de resistencia a esa forma de desposesion, la casa de
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Fanny dibuja una zona que quizés ha existido desde siempre en la politica trans*, esos espacios
que hacen posible material y simbolicamente la existencia a partir del encuentro colectivo
cotidiano, domeéstico, de cuidados, no exento de conflictos. La herencia de estas micropoliticas
cotidianas, es justamente nuestra lectura actual de estas resistencias, como anuncidbamos en el
Capitulo I con la cita de Alexandra Rodriguez, el activismo trans*, ha existido desde siempre.
Por ello la necesidad de localizar la historia de esta politizacion a partir de la pregunta por como
se desarrollan unos objetivos politicos que se encarnan en las narrativas, tuvieron unos origenes

mas descarnados y dolorosos: la sobrevivencia.

Es en la presion de la necesidad que se activan las potencias politicas de los grupos de
apoyo, la gestion de la vida cotidiana como una practica de auto-organizacion es también el
proceso que se fragiliza con el desarrollo en el afio 2009 de los grupos de apoyo

institucionalizados, particularmente en el espacio de Centro SER A. C.

De manera tal que lo que se desestabiliza es la participacion directa en la practica
cotidiana de produccion de mundos habitables, sobre todo en contextos en donde Tijuana se
representaba como un destino posible para escapar a la transfobia, quizas estos desplazamientos
de las chicas que llegan, no describen solamente el traslado de un lugar a otro, sino méas bien
constituyen también fisuras en sus propias biografias, ya que la posibilidad de vivirse trans*,

significa también una renuncia a los lazos familiares y una nueva busqueda de un hogar.

La clinica ACOSIDA, representa en este segundo periodo, un espacio en donde se
despliegan de manera auténoma politicas de cuidado, pero también un espacio que se acaba con
la muerte de Alejandro Garcia, comenzando un proceso de establecimiento de asociaciones
civiles que comienzan a trabajar con personas trans*, de manera tal que la comunidad de
activistas LGB se reorganiza con distintos roles en donde las mujeres trans* pasan de ser
activistas a ocupar la posicion de sujetos de atencion o poblacion de riesgo. Se instituye por
tanto una diferenciacion y nuevas relaciones de poder entre activistas gay que gestionan recursos
y se transforman en especialistas en atencion a la poblacion trans* quienes se trasforman desde

ese momento en sujetos de atencion.
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Es en estos contextos de reconfiguraciones de las alianzas politicas, en donde la
autonomia comienza a resonar en las necesidades politicas de Fanny, los grupos de apoyo que
funcionan tanto en su casa como en la casa de Nicolette se transforman también en espacios en
donde se comienzan a organizar propuestas para hacer frente a la violencia policial,
especificamente para la gestion de recursos para sacar a las compafieras presas. En ese contexto,
un segundo hito significativo para nuestro analisis es el momento en que con esos objetivos

Fanny Hernandez y Nicolette Ibarra fundan la primera agrupacion trans* de la ciudad.

La violencia policial que se comienza a denunciar publicamente en los afios noventa,
para el periodo que nos relata Fanny, se visibiliza ahora a partir de acciones en conjunto con
activistas como Victor Clark, quien, como lider del Comité Binacional de Derechos Humanos,
surge en este periodo como un actor clave en la gestion de las solicitudes de asilo politico que

se presentan ante el gobierno de Estados Unidos para escapar a la violencia y la transfobia.

La gestion de los asilos politicos para personas trans* representa también en la
narrativa de Fanny, nuevas dificultades para la activacion de alianzas colectivas, en términos de
coémo los procesos migratorios de las mujeres trans* que llegan a la ciudad dificultan la

estabilizacion de una colectividad dada la condicion de “estar de paso”.

5.3.- Los tiempos del separatismo y la existencia trans* 2011-2016
5.3.1.- Microbiopolitica y produccion de sujetos burocratizados

En términos generales, el desarrollo de estas estrategias colectivas se contextualiza en
procesos de caracter mas general que representan una nueva etapa en la medicalizacion de la
sexualidad, en la que ya no surgen nuevas clases de sujetos, sino mas bien “estilos de vida” que

terminan adoptando la nomenclatura de “grupos de riesgo” (Guerrero y Mercado, 2017, p. 35).

De acuerdo este analisis es posible advertir que, de forma paralela a los procesos de
accion colectiva que se despliegan en la ciudad de Tijuana desde en los afios ochenta para
acceder a la atencion medica, se instala en la idea de riesgo un discurso biopolitico que produce
nuevos sujetos a partir del establecimiento de politicas de salud especificas para poblaciones
que “estan en” o “son el riesgo”. Por ello esta trayectoria historica, se localiza en los flujos de
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politizacion de lo trans* que se activan (o desactivan) a partir de lo que desde los afios noventa
hasta la fecha se ha establecido en la ciudad a partir de un discurso sobre lo trans* como como

poblacién y sujeto de atencion en el campo del VIH.

En efecto, el caso de Tijuana, un aspecto dialogante con la Ciudad de México, es la
presencia de politicas de salud que focalizan su accionar en poblaciones especificas:
trabajadoras sexuales transexuales y transgénero y personas que viven con VIH.
Especificamente y a modo de ejemplo paradigmatico, el Programa Transgénero de la Clinica
Condesa fue propuesto sobre la base de un estudio epidemioldgico, cuyos resultados sefialan a
las trabajadoras sexuales transexuales y transgénero como una poblacion infectada por el VIH,
y una forma de “retenerlas” en el tratamiento es ofreciéndoles también atencion a la salud

transicional (Pons, 2017, p.71).

En esta misma linea, el caso de la puesta en funcionamiento en el afio 2016 de la clinica
Centro SER A.C. de la ciudad de Tijuana, es paradigmatico en términos de cémo uno de los
principales objetivos que fundamentan su fundacion en el afio 2009, es la atencion integral a
personas trans* a partir de la facilitacion del acceso a atencion médica y psicoldgica, estudios
de laboratorio y administracién de hormonas. Sin embargo, esta clinica es parte del proyecto
Acceso, una iniciativa mas grande, financiada por la Fundacion Elton John, y que tiene por

objeto vincular a personas con VIH a los servicios de salud®.

Si consideramos que hoy en dia en México, existen al menos tres clinicas
especializadas sin fin de lucro que focalizan su atencion en la poblacién trans* (EI Programa
Transgénero de la Clinica Condesa en la Ciudad de México (2000), la Clinica Centro Ser AC
(2009) y la Clinica HFIT (2017), ambas en la Ciudad de Tijuana) , la pregunta por los
fundamentos de su implementacion resulta relevante para comprender cual es el discurso

subyacente a la implementacion estas iniciativas*® y cuéles son a su vez las representaciones y

4 Kristian Salas, disponible en: http://www.corresponsalesclave.org/2016/10/clinica-trans-nueva-experiencia-de-
atencion-en-tijuana.html.

46 Si tomamos en cuenta que segln datos del Centro Nacional para la Prevencion y el Control del VIH y el Sida
(Censida) de la Secretaria de Salud, los estados con la mayor tasa de casos nuevos diagnosticados de Sida
(Sindrome de Inmunodeficiencia Adquirida) en 2016 (tasa por 100,000 habitantes) son: Campeche, 22.1; Guerrero,
9.8; Morelos, 7.9; y Colima y Tlaxcala, con 7.7.
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discursos sobre un sujeto trans* que se despliegan a través de estos proyectos de intervencion
en salud, en tanto dispositivos de produccion de subjetividad y la forma en la cual dicho sujeto

trans™ se configura a partir de esta forma de subjetividad biopolitica.

En efecto, la consideracion de los contornos biopoliticos que producen determinadas
subjetivaciones de lo trans* en la ciudad, tiene lugar en las especificas formas de funcionamiento
de una gubernametalidad neoliberal que administra el tratamiento de lo trans* en la ciudad de
Tijuana también como sujeto de atencion a partir del establecimiento de grupos de ayuda,
estableciéndose una forma de “gestion” que opera sobre una multiplicidad de sujetos, cuya
condicién los sitia como objetos/sujetos, poblaciones, grupos o colectivos “vulnerables” o
“minorias”, susceptibles de intervenir mediante una serie de acciones identitarias orientadas a

su inclusién o regulacion (Sabsay, 2011; Valentine, 2007).

El proyecto de la Clinica Trans de HFIT, siempre estuvo pensado para las trabajadoras
sexuales, por eso estamos aqui en la zona norte. Aqui hay una necesidad, pero eso no quiere
decir que las que no sean trabajadoras sexuales no tengan esa necesidad, pero este proyecto
estaba desde el inicio pensado para las chicas trabajadoras sexuales, el problema es que a las
chicas no les interesa o simplemente no quieren. Es dificil que vengan para la consulta médica
general o para hacerles las pruebas rapidas, simplemente al momento de entrar a la clinica trans
yo les hago una iniciacion y el protocolo les exige la prueba rapida, pero con eso ya no quieren
entrar, no quieren no les interesa y en cierta manera entiendo porque estan enojadas, con la
sociedad porque nos toca dificil, nos ha ido mal. También me toc6 ver que hubo algunas
organizaciones que estaban pagando por hacerse la prueba rapida del VIH. No, sé qué
protocolos no sé de qué organizaciones, pero si se sabia que andaban dando un incentivo de 20
dolares por ir a tomarse la prueba y yo pensaba decia que suave, ;cOmo hacen para que vaya
tanta gente? porque si iba mucha gente. Pero ya cuando empezamos aqui con las pruebas
rapidas, las chicas venian y me preguntaban, ;cuanto estas pagando, era como si a mi en mis
tiempos me hubiera tocado eso, ¢cémo te voy a cobrar mi salud? Hay necesidad, yo de verdad
a veces entiendo la idea, pero el hecho de que me tengas que dar algo para cuidar mi propia
salud, me parece muy mal. (Los colores de mi vida desde y para nosotrans*, Renata Mendoza)

Estos cambios también y se relacionan con el campo de conflictos que se desarrollan
entre activistas de la ciudad en el proceso de conseguir los recursos necesarios para ejecutar sus

proyectos colectivos

Pas6 que con el tiempo ya todo el mundo se comenzd a pelear, unos contra otros, todos estaban
buscando fondos de los Estados Unidos para poder trabajar, entonces eso que haciamos de
reunir recursos nosotros mismos se comenzo6 a acabar y eso gener6 un ambiente de una
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competencia horrible por los fondos, pero también por los “sujetos” o la “poblacion” a la que
iria destinado ese fondo. Llegd un momento en donde no les importaba el impacto de un
proyecto, solo quien llegaba primero a buscar el recurso, es triste porque eran proyectos para
la misma poblacion, y ahi la gente se iba de un lado a otro o de plano se repartian con quienes
iban a trabajar y ahi no se podian meter, porque era como robarse la gente (De dardos y
sobrevivencias, Alma Aguilar).

Lo trans* ademas, en lo compartido por Rubi, pasa de ser algo que se diagnostica a ser
algo que se es. En los grupos de ayuda que se desarrollan en Tijuana desde el afio 2009 en Centro
SER A.C, se despliegan también dispositivos de produccion de subjetividad que promueven
segmentaciones patologizantes de lo trans*:

La palabra transgénero yo recuerdo que ellos (Centro SER), tenian conceptualizadas las cosas
asi, habia un lider del grupo que era psicélogo, no porque era trans*. Recuerda que en ese
tiempo lo trans se diagnosticaba, entonces para entrar a ese grupo era el psicologo el que te iba
a pasar al psiquiatra y te iba a decir ahi si eras transgénero, transexual o solamente eras travesti
no mas. Todos los dias si llegaba una nueva como una logia se tenia que definir, tenia decir si
era transexual o transgénero y pues ademas no podias entrar si al menos no tenias la pestafia
arreglada, tenias que estar en algun lugar del espectro. (Rubi Juérez, activista trans*, entrevista
abierta, Tijuana, 22 de febrero de 2018, paréntesis mios).

Estas demarcaciones patologizantes, se reproducen en el discurso de las mujeres trans*
participantes de los grupos de apoyo, como un campo de jerarquias y diferenciaciones internas,
que provocan conflictos, pero también relaciones de poder entre las que pasan y las que aln se

no logran ser “mujeres completas”.

Habia una lucha que ahora lo aprendi en la convivencia con ellas, habia una lucha entre las tres
T, habia una lucha de poder, era como una etapa, era como tu evolucion. Era de travesti a
transgénero y de transgénero a transexual, entonces la transexual era mas mujer que todas y era
una lucha por llegar a ser transexual porque esa era como la lucha poder llegar a ser en este
rollo de todas esas modificaciones corporales y llegar a lo transexual porque lo transexual era
la Gltima, pero aun asi no llegabas a ser mujer, transexual era casi ya ser mujer, pero no
terminaba de ser mujer, se podian llamar mujer porgue ya no tenian un pene, tenian una vagina,
construida quirdrgicamente pero tenian una vagina, que aun asi no les permitia ser mujeres
completas porque no les permitia parir, entonces el rollo de los otros hombres homosexuales,
la manera de ofenderlas era tu por més que te quitaste todo tu el dia que vas a ser mujer, va a
ser el dia que puedas parir, no vas a poder competir con una mujer, porque tu mientras no
puedas tener hijos, tu no vas a poder competir con las mujeres. (Rubi Juarez, entrevista abierta,
Tijuana, 3 de marzo, 2018).

Finalmente, de manera muy particular, en la narrativa de Renata se desarrollan como
mayor profundidad los efectos de estos procesos de cambio en donde la comunidad para a tomar

el lugar de la poblacion, y las activistas el lugar de “sujetos de atencidon”, estableciéndose una
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victimizacion especifica que justifica una relacion de ayuda que hacer perder la perspectiva de
los derechos y trabajo politico

En general, creo que estamos en una etapa en donde nos es mas facil trabajar separadas que
juntas, pero yo no creo que el activismo es eso, para mi es sumar siempre a mas gente, pero
eso no se ha logrado. Es dificil pensar en algo asi en Tijuana, porque las cosas funcionan de
otra manera, yo a eso le llamo: deslindarte la responsabilidad a ti. Y por eso hay muchas que
estan en el plan de merecedoras de ayuda, entonces piensan: yo he sufrido mucho soy trans*,
dame. Es que a mi las chicas me dicen Renata es que tu estds muy empoderada, pero lo que
aun no hemos logrado trabajar es la idea de que una no se empodera tomando un curso, o yendo
a los grupos de apoyo, esto es un camino, una lucha. (Los colores de mi ida trabajando desde
y para nosotrans*, Renata Mendoza).

5.3.2.- Lo trans* como enunciacién politica comun

Siguiendo los aportes de Ema (2007), comprendemos la figura del acontecimiento
como una interferencia, un evento de ruptura, pero también de creacion de posibilidades para la

reconocibilidad a través de la configuracion de lo trans* como enunciacién politica comdn:

Lo que hace politica una accion no es tanto el porcentaje de sujetos que comparte los cambios
propuestos, sino su capacidad de produccién de un nosotros, de una subjetividad colectiva, que
ha politizado un orden anterior y que comparte una (nueva) configuracion ideolégica
alternativa o en conflicto con la existente (Ema, 2007, p. 141).

Considerando que la existencia es un argumento presente en las cinco narrativas co-
producidas para referir a lo comun, nuestro trabajo en este tercer aparatado se concentrara en
las relaciones que se establecen entre la necesidad de existir y los usos de lo trans* como
enunciacion politica comin que comienza a resonar con mayor fuerza a partir de la ruptura de

las participantes con el grupo de apoyo de Centro Ser.

Este proceso, como ya hemos sefialado, tiene una trayectoria anterior que se venia
gestando desde un cambio en el trabajo activista en la Clinica ACOSIDA 'y el grupo j Y qué!,
en donde se despliega el trabajo activista de Fanny y Nicolette, pero que también se acaba con
la muerte de Alejandro Garcia en el afio 2015 en un momento socio-politico particular, en donde
en México se estabiliza la diversidad sexual, como discurso al que debemos atender en sus

implicaciones en las discusiones sobre los modos de constitucion de los sujetos politicos.

En el afio 2015, suceden tres eventos significativos para el campo de las politicas
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sexuales. En el mes de febrero se aprueban las modificaciones al Cdédigo Civil y de
Procedimientos Civiles, que permite en la Ciudad de México a todas las personas el cambio en
las actas de nacimiento para reconocer en ellas su identidad de género (dentro del binario
hombre-mujer). Este logro en el andlisis de Pons (2017) si bien representa un importante cambio
de paradigma desde lo biomédico a los derechos humanos, se sostiene en sus fundamentos en
una concepcion universal de la identidad de género, en donde esta se reconoce como una

“conviccion personal e interna” que no requiere ser acreditada.

Por otra parte, en el mes de junio del mismo afio 2015, se publica la Resolucion de
Jurisprudencia que aprueba garantizar el derecho al matrimonio igualitario en todas las
entidades federativas del pais. Y en el mes de noviembre la declaracion de la Ciudad de
México como Ciudad Amigable LGBTT], realizada por el Gobernador Miguel Angel Mancera,
en donde se manifiesta (por decreto) a nivel nacional e internacional que la Ciudad de México

es incluyente’.

Las repercusiones de estos contextos de cambios y nuevas garantias para las
ciudadanias sexuales, son amplias y exceden las posibilidades de analisis en este aparatado, sin
embargo, para la contextualizacion estamos desarrollando, es necesario detenernos en la
relacién de estos contextos con el establecimiento del caracter voluntarista del sujeto politico de

la denominada diversidad sexual.

En el analisis de Sabsay (2009), se presenta una interseccion importante para nuestro
analisis. Situada en las discusiones sobre la diversidad como pluralidad, la sociéloga argentina
indica un llamado de atencién significativo respecto de las repercusiones de las criticas a las
identidades fijas en las formas de comprender la capacidad de agencia de los sujetos. De acuerdo

a ello, advierte la necesidad de establecer cierta distancia critica con la alusién a lo diverso, en

47 Sumandose con ello a la tendencia global de otras 37 ciudades que se han declarado amigables (Rio de Janeiro,
Paris, Roma, Madrid, entre otras). Es importante sefialar ademas que esta declaratoria surge en un contexto
econdmico particular: México, de acuerdo con el Centro Nacional para la Prevencion y el Control del VIH-sida, es
un pais en donde la poblacion declarada gay es superior a siete por ciento del total del pais y por tato el consumo
de este mercado se calcula en méas de 4 mil 500 millones de délares anuales. Segln la revista Forbes: “El mercado
del turismo LGBT en México vale hoy (2013) 9,200 mdd y es el séptimo jugador a nivel mundial”. (Arteaga, 25
de diciembre, 2013)
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términos de una capacidad de agencia que suspende las practicas sociales que constituyen los
sujetos de accion. En este sentido, el punto de conexién en la discusién sobre la constitucion de
sujetos politicos entre los dos hitos ya sefialados es que remiten, a una identidad que, si bien no

es fija, ni predefinida, puede elegirse a voluntad (Sabsay, 2009, p. 78).

En el anélisis que Sabsay (2009) propone, la preocupacion por el sujeto liberal, se
sostiene en sus persistencias, ya sea en la forma elegida o impuesta de una identidad
escencializada, las identidades denominadas plurales y también histéricas, no logran deconstruir
del todo los esencialismos ya que una Vvez constatado su carécter artificial y arbitrario,
nuevamente ubican esa identidad en tanto constriccion en “una especie de segunda naturaleza
en la que lo cultural pareceria seguir observando las mismas caracteristicas inamovibles de ‘lo
dado’”. (Sabsay, 2009, p. 79). Asi los esencialismos se vuelven a ontologizar a través de lo que

ahora se asumiria como una identidad histérica o discursivamente configurada.

Si consideramos lo anterior, nuestra lectura sobre este momento en donde lo trans* se
comienza a enunciar como lo comun a una colectividad, puede ubicarse en la localizacion de
esta enunciacién politica como méas que una referencia a una identidad colectiva dentro de las
muchas posibles en las se puede transitar, ha significado la posibilidad de encontrar un lugar
como sujeto, a eso creo se refiere Rubi cuando titula su narrativa indicando que esa historia

compartida es primero es existir.

En este mismo panorama intersectan las continuas resistencias para legislar en materia
de género, violencia, discriminacion y en general materias que afectan la politica sexual
conservadora hegemanica en el Estado de Baja California. Movilizadas principalmente por la
“coalicion conservadora” (Avilés, 2018) que se instala en el gobierno de Tijuana desde 1989, se

establecen en la ciudad procesos particulares de neoliberalizacion econdmica, social y cultural.

Las consecuencias sexopoliticas de la accion de la coalicion conservadora, se
relacionan con el proceso de neoliberalizacion de la ciudad de Tijuana ya que se entretejen
discursivamente en un escenario marcado por la violencia de género e impunidad que da cuenta

de la instauracion de una especifica forma de gubernamentalidad neoliberal conservadora. En
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ese contexto, el concepto de gubernamentalidad (Foucault, 1997) permite identificar cbmo este
tipo de politicas publicas se contextualizan en una forma de gestion especifica de la
despolitizacion en tanto “actividad encaminada a conducir a los individuos a lo largo de sus
vidas poniendolos bajo la autoridad de una guia responsable de lo que hacen y lo que pasa con
ellos” (Foucault en Estévez, 2015, p. 8). El caracter neoliberal de este tipo de gestion, desde el
andlisis foucaultiano, tiene que ver con la aplicacion del modelo de racionalidad econémica para
justificary limitar la accion gubernamental. Para el analisis de Foucault, el objetivo de la politica
neoliberal sera la generalizacion de la forma empresa: “se trata de hacer del mercado, de la
competencia y por consiguiente de la empresa, lo que podriamos llamar el poder informante de
la sociedad” (Foucault, 2007, p.186).

Y para el caso de las politicas sociales su objetivo no sera la socializacion del consumo
y los ingresos, sino mas bien la privatizacion, esto es “pedir a la sociedad que a través de la
economia garantice el ingreso para que cada persona pueda autoasegurarse (salud, vejez,
muerte) sobre la base de su propia reserva privada” (p.180). Es en este contexto, en donde la
atencion médica para las personas trans* de Tijuana, se ha desplegado a partir de la iniciativa
de las organizaciones de la sociedad civil. Particularmente el trabajo de la Clinica Centro SER
y la Clinica HFIT, se ubican en este tipo de politicas que demarcan el cambio que identifica
tanto Fanny como Rubi en un momento en donde las organizaciones de la sociedad civil pasan

de ser entidades politicas a prestadoras de los servicios que el Estado no provee.

En este sentido, ademas se despliega un cambio en las alianzas y articulaciones que ya
existian en el trabajo con la Clinica ACOSIDA, a partir del establecimiento de asociaciones
civiles que comienzan a trabajar con personas trans*, la comunidad de activistas LGB se
reorganiza con distintos roles y es en esta reconfiguracion en donde las mujeres trans* pasan de
ser activistas a ocupar la posicion de sujetos de atencidn o poblacién de riesgo. Se instituye por
tanto una diferenciacion y nuevas relaciones de poder entre activistas gay que gestionan,
compiten por recursos entre si (los huesitos que indica Fanny) y se legitiman como especialistas
en atencion de la poblacion trans* quienes se trasforman desde ese momento en sujetos de

atencion.
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Ante este escenario, las l6gicas de la articulacion politica presentes en el activismo
antes de la muerte de Alejandro Garcia, pasan a conformarse como un espacio de disputa por
recursos y sujetos de atencion. Es este quiebre, el acontecimiento singular que demarcara y
habilitara nuevos espacios para la produccion del nosotros al que refiere Ema (2007). Sin
embargo, aunque esto parezca claro en términos conceptuales, en la narrativa de Rubi, la
necesidad de colectivizarse se produce como una reaccion mas que como un proyecto politico

elaborado con detencién, como un animal herido contrataca para sobrevivir.

Por ello, insistimos en la singularidad de un proceso de politizacion que no se desarrolla
secuencialmente a partir de la presencia de un sujeto anterior a la accion, sino mas bien a través
de un proceso en donde las posibilidades de la colectividad se van definiendo y redefiniendo a
través de la pregunta por la enunciacion politica comdn y la reconocibilidad como busqueda en
un contexto en donde ya sea por la via de la discriminacién o por la pluralidad, la singularidad
de su diferencia y de las necesidades que sostienen sus luchas son invisibilizadas.

Quizéas el quiebre con Centro SER y la posterior fundacion de Casa Trans, es el
principal momento en donde la accidn politica despliega un reconocimiento y construccién de
lo colectivo como comuin compartido. Sin embargo, este proceso no se sostiene desde una
identificacion afirmativa de reclamo de ciertos derechos, sino mas bien se produce como
singularizacién en términos de una desafiliacion sobre los derechos que habian aprendido que

tenian que tener.

Con el tiempo me he dado cuenta de que en esos tiempos lo que estabamos haciendo era un
buscar derechos dentro de lo que nos habian dicho que eran los derechos que teniamos que
tener, no dentro de una cuestion ideada realmente por lo que nosotras creiamos que teniamos
que hacer (...) El discurso es entonces: te voy a organizar porque ti no tienes capacidades para
organizarte, a ti nadie te va a hacer caso porgque mira, tu cuerpo transgrede, tu saber transgrede,
porque t0 no estudiaste. Esas son las dinamicas de poder que estaban presentes en lo que
vivimos en el grupo de apoyo y por eso nos quisimos retirar a nuestro propio espacio, de forma
auténoma (Rubi Juarez, Nuestra historia en Tijuana es primero existir, 2019).

Desde esta reflexion que nace en el momento actual en la narrativa de Rubi, es posible
poner en relacién la temporalidad que se relaciona con las formas de representacion de lo trans*

que abordamos en el primer aparatado. Las formas del hablar por las vestidas, sin las vestidas
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se convierte en la narrativa de Rubi en algo que interpretamos como una forma de

desempoderamiento de quienes participan en los grupos de apoyo del Centro SER.

La figura del sujeto de atencidn que sostiene el trabajo de Centro SER en los espacios
de grupo de apoyo, se vuelve una forma de desposesion, en un hacer para lo trans* sin lo trans*
que en afio 2011 entra en crisis con los quiebres que se producen en este espacio en los

preparativos de la remembranza trans* de ese mismo afio.

La historia de la Casa Trans, se ubica en la necesidad de una auto-representacion que
no se logra en el Centro SER. El logro de este espacio significa la visibilizacion de una
colectividad organizada, pero también el lugar donde se comienzan a presentar una serie de
dificultades asociadas a los objetivos politicos, las tensiones en la grupalidad, los desgastes de

las activistas y las dificultades econdémicas para sostener una organizacion.

Es de acuerdo a ello que, en este tercer periodo se constituyen reflexiones y
posicionamientos politicos que comienza a resituar las politicas de la identidad hacia estrategias
mas cercanas a la idea de devenir trans*. En este sentido tomo en consideracion la diferenciacion
propuesta por Néstor Perlonguer (1992), entre identidad y devenir, considerando que es a partir
de este ultimo que podemos hacer una lectura de esas enunciaciones como una “busqueda de

creacion y expansion de territorios que vuelvan vivible la existencia” (p. 69).

Pero hacer vivible la existencia, en el caso del devenir de lo trans* en Tijuana se
localiza ademas en un tejido que es particularmente afectivo, tal como hemos visto las alianzas
que se articulan para sobrevivencia, no solamente se sostienen como estrategias para afrontar la
precariedad material, sino que mas bien estas zonas conectan afectos singulares, que la
cisexualidad no comprende, pero que sin embargo para este andlisis representan la incesante

necesidad de reescribir también los planos posibles de lo politico.

Lo anterior es sin lugar a dudas quizas la principal dificultad para comprender estos
procesos, en donde desde la tristeza hasta el sentido del humor no pueden comprenderse sin una

conexion previa con este mundo de afectos. Es en éste sentido que el devenir de lo trans* resulta
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un campo invisible para el ojo cis, porque en Tijuana ha sido sostenido en politicas de los
afectos, como modos de subjetivacion de determinados campos de experiencia (Ranciere, 1996).

La politica es asunto de sujetos, 0 mas bien de modos de subjetivacion. Por subjetivacion se
entenderd la produccion mediante una serie de actos de una instancia y una capacidad de
enunciacion que no eran identificables en un campo de experiencia dado, cuya identificacion,
por lo tanto, corre pareja con la nueva representacion del campo de la experiencia (52).

Pero al mismo tiempo, los afectos y también las emociones vuelven “visible” y
“decible” cosas que en solitario solo se guardan en la rabia, la frustracion y el miedo. Quizas a
esto se refiere Rubi cuando indica que en la casa de Fanny encontrd a su iglesia, lo que antes
era invisible o permanecia en silencio se reconfigura en una nueva relacién entre el estar juntas

en un espacio, se hacen también inteligibles una serie de malestares y rabias situadas, colectivas.

Y quizas es desde esto Ultimo que los grupos de apoyo no alcanzan, se ven
sobrepasados, porque cuando ya no basta con reunirse a tomar café y conversar, se reconfigura
asi también en la experiencia colectiva de estas activistas trans* que se atrevieron a buscar
espacios autonomos, la relacion con formas de poder que, aunque no tienen un nombre sienten
en conjunto un malestar colectivo frente a las limitaciones del dispositivo grupo de apoyo como
espacio terapéutico de intervencion grupal en salud mental que se ve sobrepasado por las formas
de politizacién que se comienzan a desplegar en el estar conjuntadas como sujetas de atencion,

mas no como sujetos politicos.

Los conceptos no son las personas, son cosas que te ayudan a nombrar ciertas situaciones, pero
no las reflejan. Entonces el termino trans también hay que mirarlo desde ahi, lo utilizamos hoy
en dia porque nos ha servido para nuestra lucha, no sabemos con certeza que vino primero, qué
vino después, si la academia nos politizd o nosotras sin saberlo hicimos a la academia hacerse
preguntas, en ambos casos lo importante es que nosotras comprendimos que nos estaban
encasillando en categorias, estaban encasillando nuestras vidas y hablando por nosotras como
si esos conceptos fueran quienes somos. (Rubi Juarez, Nuestra historia en Tijuana es primero
existir).

De manera tal que Casa Trans, el Consejo de Asuntos trans y posteriormente el Centro
de Atencidn para Personas Trans de Tijuana (CAIPT) representan el devenir de una colectividad
que comprende su posicion politica a traves de los efectos de la consideracion de sus existencias

como categorias. En la poesia de Claudia Rodriguez (2014), lo anterior tiene un efecto de
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clausura: “Dicen que no sé contar historias, pero no hay nada que contar porque dicen que estoy
enferma y desde que me diagnosticaron me dejaron sin nada que decir. Enmudecieron la ciudad

que llevo dentro” (p.22).

Hablamos de un devenir inestable, pero no por ello menos potente si consideramos el
contexto en donde estas iniciativas se despliegan y la necesidad de contar con espacios propios,
lugares para el didlogo, pero por sobre la gesta del nombre propio que afios atras definiria Lohara
Berkins, sigue estando presente cuestionando a su vez también el mismo uso que he desplegado

de lo trans*.

Este periodo ademas se contextualiza en una serie de reformas y cambios en la manera
de comprender lo trans*. En un espacio temporal no mayor a 10 afios ocurre un boom de lo
trans* (Sryker, 2017) que se despliega en los medios de comunicacion a través de la

visibilizacion de la existencia trans* por diversos medios.

Ademas, ocurren reformas importantes en el campo legislativo: se aprueba en el afio
2015 la Reforma al Cédigo Civil y de Procedimientos Civiles que permite el cambio de las actas
de nacimiento y en el campo médico en el afio 2018 se publica la nueva International
Classification of Deseases (ICD-11), clasificacion que estara en funcionamiento hasta el afio
2022 y que saca la transexualidad del capitulo de Trastornos, ubicandola en el capitulo de

Condiciones relativas a la salud sexual, bajo el concepto de incongruencia de género.

Ahora bien, la colectividad a la que refiere Rubi, se puede constituir como tal a partir
de ciertas condiciones, de manera tal que la politizacién no es un proceso en donde puedan
participar todas, en este sentido las posibilidades de la agencia requieren de una lectura
interseccional que permita localizar los efectos de estos cambios en relacion con las

posibilidades de vivenciarlos.
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CONCLUSIONES

Despliego este espacio final de conclusiones para plasmar un cierre del mismo, comprendiendo
que este requerimiento no debe significar necesariamente el cierre de las reflexiones sobre un
tema complejo como la memoria del devenir de lo trans*, sino mas bien un ejercicio de
densificacion que pueda establecer con mayor nitidez los aportes de esta investigacion y los
desafios que quedaron abiertos en este mismo proceso.

Para no terminar este ejercicio con un hilo largo, desarmado y enredado en un ovillo
lleno de nudos, he estructurado estas conclusiones retomando la pregunta de investigacion, es
decir, identificando lo que comprendo como los principales hilos del destejido del silencio. que
constituyen la estructura de sentido de este trabajo de memoria (Jelin, 2002) que he desarrollado
durante los tres afios dispuestos para esta investigacion. Por ello, estas conclusiones se han
elaborado a modo de cierre identificando las costuras que entretejen las relaciones mas
significativas entre los hallazgos y recorridos teoricos, conceptuales, epistémicos,
metodoldgicos y analiticos en este proceso de destejer el silencio.

Las politicas de la memoria trans* en los tiempos del conservadurismo neoliberal

Al igual que nuestro tema de estudio, el desarrollo de esta tesis también se imbrica con las
condiciones de una particular temporalidad sexopolitica, por ello es preciso considerar, que la
escritura de estas conclusiones también se atraviesa por una retrospectiva inevitable sobre las
condiciones del contexto social, politico y cultural en los cuales este propio trabajo se fue
desplegando y que imprimen a la nocion de sexopolitica (Preciado, 2003) puesta en uso en el
transcurso de esta investigacion de nuevas zonas de exploracion localizadas en las
particularidades de este territorio fronterizo, pero también en el despliegue a nivel g-local de

una relacion perversa y apabullante ente neoliberalismo y conservadurismo.

Desde agosto del afio 2016 hasta este mismo mes en el 2019, hemos sido testigos de
como discursos que considerdbamos politicamente incorrectos (incluso verdaderos suicidios
politicos) han adquirido poder y legitimacion publica, nos referimos a como los discursos
homofobicos y transfobicos desplegados en los noticiarios y especialmente a través de las redes
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sociales a lo largo de las camparias presidencias de Donald Trump (electo como presidente de
Estados Unidos en el afio 2016) y de Jair Bolsonaro (presidente de Brasil desde enero del 2019),
se materializan en discursos y proyectos de ley*® que pretenden establecer un borrado material

y simbdlico de lo trans*.

Estos discursos y las arremetidas de violencia homofobica, transfobica y xend6fdbica a
las que han animado, representan un impacto significativo en nuestro tiempo presente como
dispositivos de produccion de subjetividad que nos exponen por tanto a un campo de discusion
urgente sobre los sobresaltos de sentido de un conservadurismo que hace uso de la violencia
especificamente en contra de las insubordinaciones micropoliticas en el campo de la

sexualidades que ya se venian desplegando desde los afios setentas hasta el presente®.

Ambos procesos, ubicados de uno y de otro lado de la frontera, se articulan a traves de
la transfobia como un fenémeno transnacional, representan un Ilamado de atencién a nuestra
labor académica en un sentido de urgencia. Hace poco tiempo Suely Rolnik (2018), explica este
momento historico como un periodo de “asenso globalitario de fuerzas reactivas, que nos deja
en la perplejidad: vemos que estas fuerzas no han desaparecido, sino més bien han encontrado
condiciones favorables para un regreso, en un looping que no paray parece no tener fin” (p.90).

Esta perplejidad, me acomparfi6é durante buena parte del desarrollo de esta investigacion
y ello influy6 significativamente en una obliteracion constante en mi andlisis de las logicas
conservadoras que estaban apareciendo también en las narrativas. Lo anterior ademés
alimentado por la necesidad metodoldgica de acotar la temporalidad estudiada, con la finalidad

de densificar el analisis en los tiempos histéricos que habiamos trazado desde el principio de

48 En especifico nos referimos al proyecto de la administracion de Trump que se dio a conocer a través del periédico
New York Times, en octubre del afio 2018, en el cual el Departamento de Salud y Servicios Humanos (Department
of Health and Human Services) propone a través de un memorandum que “ las agencias gubernamentales clave
necesitaban adoptar una definicion explicita y uniforme de género que sea determinado sobre una base biolégica
que sea clara, basada en la ciencia, objetiva y administrable. La definicién propuesta por la agencia definiria el
sexo como hombre o femenino, inmutable, y determinado por los genitales con los que nace una personay cualquier
disputa sobre el sexo de uno deberia aclararse mediante pruebas genéticas. Fuente:
https://www.nytimes.com/2018/10/21/us/politics/transgender-trump-administration-sex-
definition.html?module=inline.

49 Para una mayor profundizacion sobre este tema, es preciso sefial lo que se ha denominado como “efecto
Bolsonaro”, una ola de violencia homo y transfobica que se despliega en Brasil dejando una lista de muertes y
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nuestro trabajo.

Sin embargo, la alusion a la “doble moral” que narraban las activistas participantes de
este estudio, desarrollada desde un espacio al margen de mi trabajo de investigacion, comenzo
a adquirir sentido a través del encuentro con otros archivos®. La protesta de las vestidas del 79
y la indagacion que comencé a desarrollar a propdsito de su contexto histérico, hicieron que la
periodizacion traccionara hacia el pasado, para explicar los marcos de sentido que atraviesan el
terrorismo sexual de los afios noventa, convirtiéndose paulatinamente en uno de los principales
hallazgos contextuales que explican de cierta manera como las formas de una
gubernamentalidad bio y necropoliticas accionan en los afios noventa en tanto regimenes de
(in)visibilizacion de los borramientos materiales y simbolicos de lo trans* y lo género diverso

hasta el presente compartido.

En efecto, en Tijuana, en el afio 2018 los vecinos del sector de Playas de Tijuana
organizan una protesta publica® exigiendo el retiro del grupo LGBTTTI de la caravana
migrante que llega a establecerse en este sector de la ciudad, mientras esperan y tramitan su
asilo politico en Estados Unidos. Los vecinos, se congregaron a las afueras de la vivienda que
este grupo habia rentado para establecerse alli mientras durara este proceso, exigian la retirada
de la “bandera gay” y denuncian la presencia de hombres vestidos de mujer en “sus calles”, en
“sus patios”, en “su barrio” responsabilizando al gobierno de no avisarles de la llegada de estos

nuevos y “peligrosos” nuevos vecinos.

Ambas situaciones que podrian tomarse como hechos aislados, como una reaccion
individual de unos vecinos transfobicos, representan para nuestro analisis la necesidad de
retomar estas situaciones como sobresaltos de sentido de una la moral conservadora que como

vimos en el analisis, establece peligrosos soportes que legitiman la violencia, la estigmatizacion

50 Me refiero en especifico al Archivo de la memoria léshica y bisexual que desde hace cuatro afios se esta
produciendo gracias al trabajo de recopilacion de la colectiva Lavanda Clit, liderada por Yalila la Grafikat. Cabe
sefialar también que la invitacion a conocer esta parte del archivo tuvo lugar a prop6sito de una interesante
conversacién con Yalila, sobre como algunos archivos parecen excéntricos al objetivo de orden que los anima'y al
mismo tiempo representan cuestionamientos a las l6gicas de organizacion que los ubican en esos espacios en donde
“no sabemos donde ponerlos”.
Shttps://www.elsoldemexico.com.mx/republica/sociedad/video-vecinos-de-tijuana-rechazan-a-comunidad-lgbt-
de-la-caravana-migrante-2655039.html
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y la criminalizaciéon en contra de un conjunto de sujetos que alteran un “orden publico” de la
ciudad colmado de ficciones politicas que establecen maltiples formas de subalternizacion, pero
también de criminalizacion: nos referimos a los sujetos racializados, a los sujetos excéntricos a

la norma (hetero) sexual y al migrante centroamericano.

La violencia, desde la moral conservadora reclama constantemente un control por parte
de la policia, pero por otra parte hace suya la posibilidad de reprimir a través de una protesta
que se reconoce como legitima desde el gobierno local. En efecto dias después la protesta
antimigrante, el Alcalde de Tijuana Juan Manuel Gastelum (Partido Accion Nacional), realiza
una declaracion publica en la que establece una particular distincion: “los derechos humanos
son para humanos derechos”. En Tijuana el ser “derecho” significa varias cuestiones, la mas
significativa en nuestro analisis es que es que es una referencia comiunmente usada para referirse

a la (hetero)sexualidad.

En este punto de nuestro analisis dos logicas se entrelazaran para explicar en términos
sexopoliticos el especifico rol econdmico de la “doble moral” en la ciudad de Tijuana, y como
a partir de ello se establece todo un sistema que produce a homosexuales y vestidas como unas
“otredades sexualizadas” (Sabsay, 2011) que, por un parte son estigmatizadas y criminalizadas
y por otra representan una plusvalia sexual como motor de desarrollo de la zona norte de la
ciudad. En este sentido, las industrias del sexo, pero asi también todo el circuito de bares, saunas
y lugares de ambiente sacan provecho de la clandestinidad, como recurso que se produce a través
de las regulaciones morales de la ciudad.

Asi, es como a través de técnicas econdémicas y biopoliticas de gestion del sexo, del
género y de la raza, las ldgicas conservadoras y neoliberales se articulan produciendo la “doble
moral” como practica sexopolitica que resuelve la oposicion entre el despliegue de préacticas
deseantes no normativas y la gestion de la clandestinidad como condicion que produce el valor
especifico de la explotacién de la fuerza de trabajo sexual en la zona norte que por una parte
requiere de sujetos deseantes como consumidores y por otra de la clandestinidad para lograr un

maximo beneficio.
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Para Preciado (2014), la figura del prostibulo tiene amplias repercusiones, en términos
economicos y de produccién del capital sexual, ya que este funciona a través de una economia
de la deuda que pone a trabajar el cuerpo sexual de las mujeres, expropia los beneficios de ese
trabajo la fuerza sexual de las mismas contribuyendo a mantener la soberania del cuerpo
masculino y a excluir a las mujeres de la gestion del espacio publico. De esta forma, la zona
norte, es gestionada como un espacio marginalizado, mas no al margen de las regulaciones
sexopoliticas de la ciudad. Desde esto ultimo reconozco un campo de investigacion abierto y
no explorado en la sexopolitica local, que tiene que ver con como podemos producir un

conocimiento acerca de estas economias de la clandestinidad.

Ahora bien, en el trabajo de memoria trans* que hemos coproducido, la légica
conservadora, se traduce en una una doble moral que se va actualizando a través de una
trayectoria en las temporalidades que hemos desarrollado, de manera tal que los tiempos de la
clandestinidad que se vivencian en los afios noventa son hereditarios de los marcos de la
criminalizacion y del riesgo producidos en las temporalidades de los setenta y ochenta,
especificamente en el contexto de expansion de la epidemia del VIH-sida. Los tiempos de las
micropoliticas de la vida cotidiana y la existencia trans*, asi como los tiempos del separatismo
y la existencia trans* se conectan, a través de la sofisticacion de la doble moral, como marco
sexopolitico que, en la ciudad se materializa en un contexto en donde la libertad sexual, las
normas binarias del género, las cartografias sexopoliticas y las estructuras del contrato (hetero)

sexual, se encuentran particularmente reguladas y a buen resguardo de los gobiernos locales.

Recordemos que, en un principio, el interés por recuperar la memoria trans* se
localizaba siguiendo la lectura de Segato (2013) en la necesidad de hacer distinguibles los
marcos que configuran lo visible y lo invisible de una violencia sistémica en contra de lo trans*
y de lo género diverso, indicamos ademas la particular relevancia de lo anterior si consideramos
que hoy en dia el estrecho margen de acceso al reconocimiento de la violencia en instrumentos
internacionales se encuentra condicionado en términos de qué tanto las mujeres trans* son
reconocidas como mujeres en sus actas de nacimiento, invisibilizandose nuevamente su

localizacion particular como sujetos trans*.
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Lo anterior es significativo, si consideramos que las activistas participantes en un
principio prefirieron enunciarse como sobrevivientas en lugar de activistas, reconociendo que
al mismo tiempo que ellas tienen la posibilidad y el deseo de compartir sus experiencias hay
muchas otras mas precarizadas, me refiero con ello a las trabajadoras sexuales de la Coahuila
en situacion de trata, a las que se encuentran en la carcel, a las que sobreviven en el bordo en
situacion de calle, a las deportadas y también a las que en este contexto de violencia han decidido

sobrevivir en los marcos del sexo impuesto al nacer.

En este contexto, la memoria trans* que se ha co-producido a través de las narrativas
contrasexuales, nos permite indicar de manera también urgente la necesidad de tomar cierta
distancia critica respecto de la referencia a lo trans* en general, ya que esta enunciacion al
tiempo que nos permite abarcar las muy variadas formas de transgredir los marcos regulatorios
del género, dificulta situar el como estas mismas se hacen posible o no de acuerdo a la
estratificacion social de quienes encarnan estas transgresiones. Este punto queda abierto en
nuestro analisis y se localiza como un aspecto posible de abordar en nuevas investigaciones

atendiendo a caracter interseccional del devenir trans*.

La politicidad de la chispita de la sobrevivencia, las micropoliticas de la vida cotidiana y

la existencia trans*

Un segundo hilo de destejido del silencio, se localiza en estas tres dimensiones, como nodos del
sentido de las resistencias que se activan frente a la necropolitica trans* en Tijuana. Encarnadas
en las vidas de las activistas participantes, las experiencias vividas y compartidas como un
recuerdo individual se encuentran en el reconocimiento de un marco de violencia y terrorismo
sexual que en ocasiones localiza el miedo y en otras como herencia, ha sido también parte
fundante de una memoria que se hace colectiva, las experiencias la potencia micropolitica de

transgredir variados condicionamientos.

Las micropoliticas de la vida cotidiana, también nos hablan de como la precariedad en
las vidas trans* se despliega no solamente como una falta de acceso a los recursos para la

sostenibilidad de la vida, sino mas bien como una encarnacion del miedo que se relaciona por
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ejemplo con cémo se hace uso del espacio publico en la ciudad, cuales son las topografias
permitidas y cuéles representan un peligro, como también la nostalgia se entrecruza con duelos
que no terminan de acabar, con funerales a los que no se puede asistir, amigas a las que nos les

ha podido enterrar honrando sus muy diversas gestas por el nombre propio.

En este sentido, estas memorias del pasado se encarnan en el tiempo presente, ya sea
como una herencia en las nuevas generaciones o como un recuerdo Vvivo, el terrorismo sexual
persiste en las que lograron sobrevivir, como algo que, aunque ahora no ocurre con la misma
brutalidad de hace unos pocos afios atras, todavia persiste como una posibilidad real ya no en la
policia quizas, pero si en todas partes. Asi la violencia en contra de las mujeres trans* adquiere
un caracter difuso en la necropolitica, ya no es solamente la calle un peligro, como ha narrado

Fanny Hernandez la seguridad del propio hogar también puede ser traspasada.

Por esa razon, la memoria se relaciona estrechamente con la precariedad en lo trans*,
porque excede la logica del reconocimiento de como un habla género diversa es excluida o
incluida, sino mas bien se localiza en lo que Ema (2005) ha identificado como procesos de
fragilizacion, que hacen que la vida sea experimentada bajo la amenaza constante de la

exclusioén.

Esa fragilizacion, tiene que ver también con el debilitamiento de relaciones y vinculos
afectivos, desconexiones de redes de apoyo, implica la soledad como estado o sensacion “de
este modo, la precariedad, aunque sin duda tenga un caracter y origen social, conlleva formas
de subjetivacion que producen “individuos singulares en su radical aislamiento” (LOpez Petit,
en Ema, 2005, p. 376).

Por ello, como ha indicado Nicolette, la chispita de la sobrevivencia se va a pagando o
se mantiene viva, lo ultimo dependera de cuanto podamos articularnos con otras, Quizas a esto
se refiere Nicolette cuando se concentra en relatar como existe una chispita de la sobrevivencia
gue hace a algunas abrazar la vida y a otras, las mas desconectadas a abandonarse a si mismas.
Quizas por esto también su tiene que ver con que sea justamente Nicolette, quien refiera a esto

con tanta claridad, porque su trayectoria de vida es mas larga a la de todas las participantes y
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sin embargo su narrativa la mas concisa.

En este contexto, las micropoliticas de la vida cotidiana resultan ser esa forma de
activismo que, tal como nos indicaba Alexandra en la introduccion del capitulo I, es algo que
mucha gente no entiende, porque quizas esa es la particularidad politica de las memorias un
devenir existencia trans*. De manera tal que desde estas micropoliticas de la vida cotidiana se
despliegan resistencias particularmente poderosas en un momento en donde los regimenes de
violencia en contra de las mujeres trans* resultan dificiles de hacerse inteligibles si no

consideramos la localizacion del habla propia de las mujeres trans*.

Es en este sentido, que el trabajo de memoria realizado nos ha permitido considerar la
produccidn de este contexto de violencia y las diversas estrategias que se han desplegado como
resistencias a politicas de desmemoria sexual e invisibilizacion de las mujeres trans* como
sujetos politicos, pero por sobre todo de los mecanismos de funcionamiento de estos procesos.
Asi mismo, el reconocimiento a través de la memoria trans* de esta particular potencia politica,
sugiere zonas de exploracion teorica y conceptual acerca de la politicidad de este tipo de

resistencias.

Historizar el devenir de lo trans* desde los Estudios Culturales metodoldgicamente nos
ha permitido, no solamente establecer un relato del devenir de lo trans* en la ciudad, sino
también ha permitido establecer el silencio y la (in)visibilidad, como un campo de exploracion
significativo para articular lecturas e historias de sujetos y procesos que aparecen como
inexistentes dados ciertos marcos simbolicos y discursivos. En este sentido y de acuerdo a lo
qgue lo que anuncidbamos en el Capitulo I, la difraccion (Haraway, 1995), mas que un
disposicionamiento epistémico, se ha desplegado a lo largo de la investigacion como un
principio que orienta el analisis sobre las relaciones de poder que hacen que estos procesos de
politizacion de lo trans* resulten invisibles para una historizacion enmarcada en la nomenclatura
una diversidad sexual neoliberalizada que considera lo trans* como una identidad de género
gue se enmarca dentro de muchas otras posibles. Siguiendo a Sabsay (2011) la diversidad sexual
comprendida en términos liberales también oblitera el caracter contingente de los procesos que

constituyen a los sujetos politicos. En este punto retomamos nuevamente las posibilidades de
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disrupcion a estos discursos que articulan las logicas de la desmemoria sexual y el papel que
juega la reconocibilidad de un proceso politico que adquiere tal caracter en tanto resistencia bio

y necropolitica, en donde la vida y la sobrevivencia estan en el centro.

Sobre las coproducciones narrativas contrasexuales y las formas de habitar el silencio

En términos metodologicos, las coproducciones narrativas contrasexuales si bien han
posibilitado la elaboracion de un archivo que relata las particularidades del devenir de lo trans*
en la ciudad, y por tanto la elaboracion del analisis que hemos realizado, por otra parte, requieren
de una profundizacién como propuesta metodol6gica en términos de distinguir como las miradas
parciales que se articulan en una coproduccion se articulan y entretejen en un texto coescrito y
también en la posibilidad de experimentar con otros formatos audiovisuales, sonoros,

performaticos.

Si bien hemos asumido que investigaciones académicas no estan exentas de relaciones
de poder y también de conflictos posibles, quizas la incorporacion de estos mismos procesos en
el mismo hacer de la investigacion pudo haber explicitado de mejor manera el artesanado que
vertebra la elaboracién de estas narrativas co-producidas no solo a partir de acuerdos, sino
también a traves de los errores, los fallos, controversias y las historias que quedaron al margen,
quizas en futuras investigaciones sea posible incorporar estos procesos como constitutivos de la

riqueza de la coproduccidn de narrativas como metodologia.

Una segunda zona critica a nuestra metodologia propuesta es que la centralidad en la
escritura, privilegia formas de comunicacién que, si bien por una parte nos permiten facilitar la
lectura a través de la revision de un texto consensuado y acabado, por otra, no permite indagar
en cuales han sido las negociaciones del texto, sus dificultades, en definitiva, el como se
articulan estas miradas parciales en un artesanado que finalmente se produce como un texto
final. Queda abierta entonces la posibilidad de explorar las posibilidades de esta metodologia, a
través de otros registros comunicativos como los silencios, las pausas y también de lo que no se

quiere recordar.
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Desde las preguntas por el silencio y los modos de habitarlo, es importante sefialar, que
uno de los aspectos menos explorados en el campo de los estudios trans* tiene que ver con los
regimenes de pasabilidad de la voz. En una conversacién que sostuve con Lia Garcia, activista
trans* de la Ciudad de México, el tema de la voz surgié desde la posibilidad de en un futuro
utilizar los registros de audio de esta investigacién como una forma de difundir este trabajo de
memoria (Jelin, 2002) ya que es justamente la Novia Sirena, la figuracion que Lia ha decidido
utilizar para hacer oir un aspecto que pocas veces se toma en cuenta en los estudios de lo trans*.
A diferencia de la Sirenita de Disney, Lia no intercambia su voz para obtener piernas y pasar,
reivindica, asi como el sonido grave de su voz transgrede ese marco de pasabilidad ubicandola
en una frontera entre el peligro, pero asi también la sonorizacién politica de su diferencia en el
espacio publico. Lo anterior, nos remite a otras dimensiones de la inteligibilidad que exceden
los marcos de la visibilidad que propuse analizar en términos del escotoma (flores, 2013). La

voz de la mujer trans*y los marcos sonoros de la pasabilidad.

Es preciso sefialar, una mirada respecto de las narrativas desarrolladas en estos trabajos
de memoria como especificas formas de articulacion de verdades éticas (Fernandez Savater,
2015), no como simples descripciones de las regulaciones sexopoliticas presentes en las
politicas de la memoria trans*, sino méas bien como torsiones y fugas que tocan nuestras formas
de habitar y describir y sentir el mundo, permiten asi una particular difraccion respecto de los

efectos de la diferencia en nuestras propias formas de vivir las regulaciones del género.

Verdades sensibles, que vinculan tanto lo que sentimos como lo que pensamos de
nuestra posicion en los regimenes de produccion del género, pero que también permiten la
articulacion. Una posible y necesaria vinculacion con otr*s, que haga posible una discusion en
alianza respecto de cémo un pensar con lo trans* significa la posibilidad de cuestionar las

certezas ontologicas de nuestras posiciones generizadas.

En este sentido, el tratamiento de las transcripciones de los encuentros con las
participantes de este estudio, se ha desarrollado méas bien desde una estrategia que observa el
material transcrito como base para elaborar escrituras conjuntas, y conectadas con otras fuentes

de informacion. La conexion con otras fuentes de informacion para el analisis, ha sido en
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especifico mi labor principal como co-productora de narrativas, poner en contexto, las narrativas
que aqui se hanrelatado y traducir la difraccion hacia las preguntas que surgen de este trabajo de
memoria en su dimension académica y politica. De acuerdo a ello, mi anélisis produce un nuevo
texto, contextual que permite profundizar la critica con una intencionalidad difractaria, desde un

trabajo de localizacion de estas narrativas.

Sobre el bordogénero y los regimenes de (in)visibilidad y de silencio en la bio-necropolitica

Propuse el bordogénero, como una difraccion epistemopolitica situada en las particularidades
de la ciudad, pero asi mismo en la necesidad de matizar las lecturas sobre (in)visibilidad y el
silencio, lo anterior en relacidn con las narrativas co-producidas nos permiten avanzar en su
comprension como dispositivos difusos, en los cuales el passing, no solamente se despliega a
través del género, sino mas bien se desarrolla en articulacion con otros ejes de jerarquizacion de
los sujetos, entre los més significativos la clase, la racializacion y la condicién migratoria. Desde
esto Ultimo es necesario indicar ademas que, si consideramos la relacién entre bio y
necropolitica, el passing también se localiza como una estrategia de sobrevivencia, de manera
tal que las transgresiones del género como politicas del cruce, aparecen como précticas situadas

y contingentes.

Recordemos que en el Capitulo Il, argumenté bajo el concepto de dispositivo
transexual (Caravaca, 2017) que los marcos de produccidn de lo trans* se desplegaban a través
de relaciones y précticas de poder que establecieron toda una organizacion semiética y material
sobre los sexos, los cuerpos, los géneros y las sexualidades, sedimentando de forma dominante
una representacion de lo trans* como un fendmeno médico y juridico. Sin embargo, la
patologizacion aparece en las narrativas coproducidas recién en el afio 2011, de forma
significativa y también paradodjica desde el momento en que en la ciudad se comienzan a
desarrollar los Grupos de Apoyo para personas trans*, tanto en la Clinica HFIT, como en el
Centro de Servicios SER A.C.

Es en este periodo, en donde las activistas comienzan a establecer cuestionamientos a

las formas en las que son pensadas en estos espacios, de manera tal que en estas memorias la
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patologizacién no es tan significativa como la bio y la necropolitica. A través del anlisis que
hemos desarrollado, podemos sefialar que los marcos del devenir de lo trans* en Tijuana, se
despliegan mas bien a través de como en la ciudad de han establecido formas de
gubernamentalidad bio y necropoliticas, entre las cuales las campafias de moralizacion, la
“Operacion Centro” y el establecimiento de grupos de apoyo resultan particularmente
significativas en tanto dispositivos de produccién de subjetividad sexopolitica, para indagar en
los marcos del silencio del devenir de lo trans* en cada temporalidad estudiada, pero asi también

en las fugas micropoliticas que se activan en cada uno de estos periodos.

A modo de resumen entonces, podemos indicar que para los afios setenta, el silencio
sobre lo trans*, se enmarca en el poder que adquieren las camparias moralizadoras a través de
los discursos ridiculizantes y criminalizantes de las vestidas que se difunden en la prensa local
para legitimar el hostigamiento policial como dispositivo de control y disciplinamiento de los
cuerpos. En esta primera temporalidad, la exhibicién publica aparece como principal técnica de
poder y es justamente sobre ella que las vestidas activan una particular potencia insospechada.
Paradodjicamente, sera sobre esta misma base disciplinaria que las vestidas de la época protestan,

consiguiendo el cese de las redadas a cambio de su silencio.

En los afios ochenta con las olas de muerte de narra Nicolette, este poder regulatorio se
transformara en necropolitico a partir de los procesos de estigmatizacion que se despliegan a
nivel global en contra de los sujetos homosexuales y las vestidas con la aparicion del VIH-sida
en 1981, momento historico en donde las preocupaciones respecto de la “degeneracion sexual”
y de la “anormalidad” son reemplazados por la figura del riesgo, actuando como marco para la
legitimacion de la puesta en practica de procesos de persecucion y represion de los sujetos que
se son sefialad*s como sujetos del riesgo al compas de la puesta en préctica de un terrorismo
sexual coercitivo y aleccionador que es legitimado por gobiernos locales y autoridades

policiales.

Los tiempos del terrorismo sexual, enmarcados en la puesta en marcha de la
denominada “Operacion Centro”, demarcan un segundo momento en el cual, la legitimacion de

la persecucion y el acoso policial enmarca un régimen en donde la clandestinidad que se
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vivencia en los afios ochenta y noventa tienen una relacion estrecha con la produccion de
discursos del riesgo y las respuestas coercitivas que lejos de proveer un marco de acceso a la
salud para afrontar la epidemia del VIH-sida, se materializan en el establecimiento de una
terapéutica policial de disciplinamiento del cuerpo que dara lugar posteriormente a “estado de
excepcion” agambienano de mecanismos de control, represion y acoso policial de sujetos
homosexuales y mujeres vestidas en Tijuana en donde estas ultimas en la década del noventa y

del dos mil toman la forma del homo-sacer.

Un aspecto poco abordado en esta segunda temporalidad, es el como las discusiones
sobre los fundamentos del separatismo de las vestidas respecto del movimiento lésbico gay en
Tijuana, nos remiten la identificacion de las mujeres trans* como sujetos de artificio, showseras
y “las payasitas del show”, a través de estas formas de subjetivacion las mujeres trans* aparecen
como sujetos feminizados, esto significa que son reconocibles en tanto pueden ocupar un lugar
como sujetos subalternizados en las hegemonias simbdlicas y discursivas de una masculinidad
dominante que se higieniza también a proposito de los discursos estigmatizantes que se

despliegan a propdsito de la aparicion del VIH-sida.

En ese mismo contexto, surgen también las primeras clinicas para la atencion de
personas afectadas por el virus en la ciudad y con ello el activismo gay de la época adquiere
cierto reconocimiento publico que obliterara el caracter politico de las estrategias para la
sobrevivencia que se despliegan en los tiempos de las micropoliticas de la vida cotidiana, para
la sobrevivencia se constituye como el eje articulador de procesos organizacion que se
despliegan en un primer momento para el cuidado y en un segundo momento como mecanismos
para la sostenibilidad de la vida, en un contexto en donde la necropolitica trans* (Caravaca y
Padilla, 2018) se vivencia en la precarizacién de los recursos basicos para la vida y en donde se
despliegan ademas estrategias para la sobrevivencia, en donde la bio y la necropolitica se
articulan a traves del uso del passing como surviving y en donde la muerte como vimos, se
despliega como el exterior constitutivo (Butler, 2002), de un activismo en el cual la propia vida,

la propia existencia representa desde ya una forma de resistencia.

En nuestra tercera temporalidad: Los tiempos del separatismo y la existencia trans*, la
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gestion biopolitica de lo trans*, se despliega a través del establecimiento en la ciudad de las
Clinicas para personas trans* que tal como sefiala Pons (2017), representan formas de
institucionalizacion de la atencién para la salud transicional que si bien se sostiene en la
perspectiva de los derechos humanos y desde discursos anti discriminatorio, han promovido la
creacion de una especie de “zona de tolerancia” para poblaciones “vulnerables” que representa
la sedimentacion del estigma y su cartografia urbana. En efecto, en Tijuana estas clinicas se
ubican en la zona norte de la ciudad y en lo expuesto por Renata Mendoza son espacios en donde
realmente la atencion médica se limita a la toma de muestras para la deteccion del VIH y por
tanto quienes van a solicitar atencion medica son referid*s directamente al Hospital General de

Tijuana.

Es de acuerdo a estas dinamicas que estos espacios han sido considerados por Parrini
(2015), como adentros administrativos, como lugares en donde la poblacion “vulnerable” se
registra y contabiliza, se revisa corporalmente y se clasificaen funcion de sus enfermedades,
primero sexuales, después mentales, “reduciendo las personas trans* al trabajo sexual,
convirtiéndolas en portadoras simbdlicas de la enfermedad de la desviacion, el sida, que no
solamente debe ser tratado al margen de otras enfermedades sino minuciosamente estudiado,

para evitar que se expanda” (Parrini en Pons, 2017, p. 85).

Lo anterior es significativo si consideramos que la delimitacion de la zona norte, como
la “zona de tolerancia”, tiene una historia que se remonta quizas desde la fundacion misma de
la ciudad, especificamente a los tiempos en donde las politicas prohibicionistas que se
desplegaron tanto en Estados Unidos como en México, fueron delimitando este espacio como
una zona de desregulacién moral para el desarrollo del trabajo sexual, asi en este espacio de la
ciudad deviene en ciudad prostibulo, delimita simbdlica y materialmente un afuera
normativo/moral y un adentro en donde fluyen las practicas sexuales no-normativas y no-

reproductivas.

Al salir del Grupo de Apoyo, las mujeres trans* que posteriormente fundan Casa
Trans*, transgreden la logica de funcionamiento de estos adentros administrativos como

especificas formas de apropiacion/gestion/privatizacion de las libertades sexuales y genéricas,
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pero asi también como dispositivos de intervencion social en los cuales ocupan un lugar como
sujetos feminizados, incapacitadas de desplegar su potencia como sujetos politicos, de manera
tal que la existencia trans™ aparece como una fuga fundamental a estas formas de subjetivacion

ya que representan el momento en el cual las mujeres trans* entran al espacio pablico.

Ante el boom de lo trans*: la memoria trans* como patrimonio sexual de Tijuana

Durante estos tres afios, también hemos visto como lo trans* se despliega a través de la cultura
mediatica con una inusitada novedad. Series de television de alta masividad como Orange is the
new black y la espafiola Vis a Vis, se localizan en visualidades espectacularizantes de la carcel
de mujeres e incorporan la letra T como sindénimo de inclusion y diversidad. Son variados los
ejemplos en donde las I6gicas espectacularizantes de lo trans* y lo género diverso, se incorporan
en el mundo del espectaculo y la cultura de masas adquiriendo un capital simbdlico, particular.
Entre las més significativas en este tiempo histérico compartido podemos sefialar la pelicula
chilena: Una mujer fantastica, dirigida por Sebastian Lelio y protagonizada por Daniela Vega,
actriz trans* y ganadora del Oscar a la mejor pelicula de habla no inglesa. Lo particular del éxito
de esta pelicula, se relaciona estrechamente con las politicas de la desmemoria a las me referi
en el capitulo I, en todas estas narrativas audiovisuales lo trans* se hace inteligible a través de
su incorporacion afirmativa como una mujer mas, como parte de una diferencia sexual ya
construida. Por ello estas representaciones se mueven en los estrechos limites de las politicas

progresistas de la diversidad sexual.

Ademas de estas producciones, existen en Latinoamérica otras apuestas
cinematogréaficas que hablan de lo trans* desde sus particulares diferencias localizadas, quizas
no son masivas porque por ejemplo el documental Putas y peluqueras dirigido por Ménica Moya
(Colombia, 2012) y Casa Roshell bajo la direccién de Camila Donoso (México-Chile, 2017)
plantean una visualidad critica, respecto unas formas de habitar el mundo no hegemonicas, poco
inteligibles para el ojo cis, pero que nos hacen ver también las potencias politicas que se activan
desde unas formas de mirar y dirigir producciones cinematograficas desde el foco del

feminismo.

Este boom lo trans* en el campo académico, se materializa en diversos llamados a
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publicar articulos con referencia a lo trans*, en donde se hace evidente un interés por indagar
en estos territorios de existencia. Sin embargo, son pocas las escrituras que aborden este boom
no solamente como el ascenso de nuevas identidades que antes no eran tomadas en cuenta. En
efecto, Guerrero y Mufioz (2018b), ambas académicas trans* han propuesto comprender este
interés desde la necesidad de enfatizar en la radical historicidad del cuerpo trans, a partir del
campo de controversias que se han desplegado en torno a lo trans* o méas bien al conjunto de
discusiones que pueden desarrollar desde esta contingencia. En el andlisis de estas
investigadoras, son tres las controversias que hacen de lo trans* un asunto de especial interés
academico: el embate del feminismo trans* excluyente, el debate en torno a las infancias trans

y el debate a favor de la despatologizacion.

Siguiendo la orientacion hacia las controversias Latournianas que reconocen Guerrero
y Mufioz (2018%) como cierre quisiera proponer una lectura del trabajo de memoria (Jelin, 2002)
desarrollado en esta investigacion en términos de un reconocimiento del mismo en tanto
patrimonio sexual. Lo anterior recuperando la propuesta de Cabello (2017) tiene un sentido
particular en Tijuana, considerando las plusvalias de la clandestinidad, los marcos de una
libertad sexual pensada desde el goce de la masculinidad hegemonica, la economia patriarcal
del trabajo sexual que se despliegan en la ciudad, las politicas de borramiento material y
simbolico de las disidencias sexuales que han marcado las fronteras internas Tijuanay la historia
de variadas campafias moralizantes en la historia de la sexopolitica local, planteo el
reconocimiento de estas memorias en tanto patrimonio sexual para enfatizar en el valor cultural
de las mismas como unas politicas del recuerdo que nos permitan tensionar el caracter
heterosexualizante de las pocas politicas patrimoniales de la ciudad y al mismo tiempo enfatizar
en una apuesta por el reconocimiento de una historia sexual de la ciudad que aun cuando ha
formado parte de la economia de Tijuana desde su fundacion, todavia no logra ser escrita como

tal.
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ANEXOS

Anexo 1. Gobiernosy acciones

2000-2011

Los tiempos de
las
micropoliticas
de la vida
cotidiana

Gobernadores Alcaldes
Acciones Acciones
1989-1992
1989 — 1995 CARLOS MONTEJO FAVELA (PAN)
1990-2000 ERNESTO RUFFO APPEL (PAN) 1992-1995
HECTOR OSUNA
Los tiempos de | Operacion centro (PAN)
la 1995 — 1998 1995-1998
clandestinidad | HECTOR TERAN TERAN (PAN) JOSE GUADALUPE OSUNA MILLAN
(PAN)
1998-2001
FRANCISCO VEGA DE LAMADRID (PAN)
1998 — 2001 2001-2004
ALEJANDRO GONZALEZ ALCOCER JESUS GONZALEZ REYES (PAN).
(PAN)

2002- Se aprueba la creacidn del Instituto Municipal de
la Mujer Tijuana.

Octubre, 2002.- Autoridades de los cinco municipios
del Estado de Baja California acuerdan homologar sus
bandos de policia y buen gobierno con el objetivo de
aplicar sanciones iguales a faltas o delitos para las
mujeres trans* de todo el Estado.

En lo principal el Secretario de Seguridad Publica de
Tijuana Martin Dominguez Rocha indica que “no hay
un trasfondo homofébico, sino interés de evitar que se
ejerza la prostitucion mediante engafios; es decir, que
una persona de vista del sexo opuesto para atraer a
alguien de su género haciéndole creer que es hombre o
mujer seglin sea el caso” (Martinez, 2002).

La armonizacidn a nivel estatal deja en todos los bandos
de policia gobierno la siguiente infraccién:

“Usar disfraces en cualquier tiempo que propicien la
alteracion del orden publico o atenten contra la
seguridad de las personas”

El detalle de los articulos de referencia se indica como
sigue:

1. - Tijuana Art. 58 (2002), actualmente Art. 67 (2019).
2.- En Tecate en el afio 2002 se indica expresamente la
prohibicion de que “el vardn se vista de mujer y transite
en la via puablica causando perturbacion social”.
Posteriormente en el afio 2010 se indica la alusion al
disfraz como infraccion y en la actualidad

3.- Ensenada Art. 26, XVII. (2003, Tomo CX, Seccién

1)

4.- Mexicali, Art. 8, C, XLVI. (2002).
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5. - Rosarito, Art. 7. XLVI. (2003)

2001 - 2007
EUGENIO ELORDUY WALTHER (PAN)

2004-2007
JORGE HANK RHON (PRI)

2007-2013
JOSE GUADALUPE OSUNA MILLAN
(PAN)

2012

Promulgacion de la Ley para prevenir y
erradicar la discriminacion en
el Estado de Baja California.
Aprobacion de la eliminacion del concepto
“Preferencias sexuales”, dejando solamente
“preferencias” en la discusion de la Ley para
Prevenir y Erradicar la Discriminacion en
Baja California.

La ley en su articulo 21 omite el concepto de
preferencias sexuales indicando solamente
por preferencias.

Si bien la Ley especifica sujetos especificos
que protege la normativa: mujeres (Art. 15),
mujeres embarazadas (Art. 16), menores de
edad y personas mayores de 60 afios (Art. 17),
origen étnico, nacional o regional (Art. 18),
personas de padezcan alguna enfermedad
(Art. 19), creencias religiosas (Art. 20). La
nocion de preferencias (Ar. 21) es ambigua ya
que no refiere directamente a personas trans*,
género diversas, homosexuales, leshianas o
bisexuales, o cualquier tipo de discriminacion
basada en el género o en las orientaciones
sexuales.

2007
KURT HONOLD MORALES (PRI)

2007-2010
JORGE RAMOS HERNANDEZ (PAN)

2011-2016
Los tiempos del
separatismo y la
existencia trans*

2013-2019
FRANCISCO VEGA DE LAMADRID
(PAN)

Febrero, 2015 Solicitud de Alerta de
Violencia de Género en Baja California. Esta
solicitud es promovida por la Red
Iberoamericana pro-derechos humanos vy
tiene la particularidad de ser la Gnica a nivel
nacional que incorpora a mujeres trans*,
lesbianas y género diversas.

Estado actual: rechazada.

Noviembre 2015. Promulgacion de la “Ley
para la igualdad de trato y oportunidades

2010-2013
CARLOS BUSTAMANTE ANCHONDO (PRI)

2011. Victor Clark, presidente de la Comision
Binacional de derechos humanos presenta en el informe
Transgéneros: derechos negados, derechos violados, en
donde se documentan 29 abusos policiacos en contra de
mujeres trans* durante el afio 2010.

Producto de este informe, se firma un acuerdo entre la
Direccion la Estancia Municipal de Infractores (EMI)
representada por Juan Valdés y la Comision Binacional
de Derechos Humanos, en donde se garantiza un
tratamiento especial para las mujeres trans* que sean
detenidas, quienes serdn trasladadas en un espacio
especial individual para ser revisadas por la policia.
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entre Hombres y Mujeres del Estado de Baja
California. En el cuerpo de la ley, se cambia
el término perspectiva de género, por
perspectiva de la igualdad, haciendo de esta
ley una herramienta no armonizable con las
recomendaciones de la Convencién Belém do

Paray CEDAW.
En segundo lugar, y en concordancia con la
Ley para prevenir y erradicar la

discriminacion en

el Estado de Baja California, este instrumento
Nno reconoce como sujetos a mujeres trans* y
mujeres leshianas, se impide por tanto a
través de la misma ley el reconocimiento de
la identidad de género y las preferencias
sexuales.

En tercer lugar, el espiritu de la ley, se
concentra en la igualdad, considerando a esta
en términos del trato frente a la ley
desconociendo la responsabilidad de los
gobiernos en incidir en las condiciones de
desigualdad.

Diciembre, 2015. Se desestima la solicitud
de Alerta de Género en Baja California y se
aprueba la implementacion del “Programa
estatal de prevencidn, atencion, sancion y
erradicacion de la violencia contra las
mujeres del estado de Baja California”.

2 de septiembre, 2016. Se aprueba en el
Codigo Penal, la excepcion de sancion para
quienes realicen actos de discriminacion por
“sustento en dogma de fé, adoctrinamiento
religioso, objecién de conciencia o libertad de
catedra creando una suerte de fuero para
discriminar a las Iglesias”

(Heras en Avilés, 2018, p. 134).

Este acuerdo, no establece medidas ni modificaciones al
Bando de Policia y Buen Gobierno de la ciudad de
Tijuana en lo relativo a la interpretacion que afectivos
policiales hacen del Art. 67 que prohibe usar disfraces
en cualquier tiempo que propicien la alteracion del
orden publico o atenten contra la seguridad de las
personas.

Agosto, 2012. IMMUJER Tijuana organiza la primera
jornada de revisién del Bando de Policia y Gobierno
del municipio de Tijuana.

En la segunda sesién de trabajo, el dia 7 de agosto la
abogada y defensora de Derechos Humanos Merixtell
Calderén propone reformas al Art. 67 (antes Art.58)
para eliminar la palabra “disfraz” por ser susceptible de
interpretaciones transfobicas y discriminatorias en
contra de la poblacion LGBTI en general.

Minerva Néjera, indica que debe reformularse este
articulo incorporando sanciones para las personas que
cubran su rostro y pongan en peligro la integridad de los
demas. Al igual que la aborda Calderon, argumenta que
la figura del disfraz deja a interpretaciones que pueden
violar los derechos humanos de las personas,
especificamente en lo relativos a las formas de vestir que
cada persona tiene la libertad de elegir (IMMUJER
Tijuana, 2012).

Esta observacion no prospera y se mantiene el ART.
67.del Bando de Policia y Gobierno en la ciudad de
Tijuana.

2013-2016
JORGE ASTIAZARAN ORCI (PAN)

Mayo, 2015. El coordinador del Consejo Estatal por la
Diversidad Sexual en Baja California Armando
Rodriguez Salazar, presenta la propuesta de Reglamento
Municipal de Proteccién a la diversidad sexual. La
iniciativa contiene marcos regulatorios para detener la
discriminacion sobre la interpretacion discriminatoria
del art. 67 del Bando de Policia y Buen Gobierno de
Tijuana. La iniciativa no prospera.

Noviembre, 2015. En una actividad conjunta entre el
Alcalde de la ciudad y COTUCO (Consejo de Turismo
y Comercio). Se lanza la campafia Tijuana Coqueta. Esta
campafa pretende formalizar una relacion institucional
entre duefios de bares y centros de entretencion de la
zona norte con el gobierno municipal a fin de potenciar
el turismo sexual en la zona norte mejorando su
equipamiento urbano, ademéas de reubicar a las
sexoservidoras que trabajan en las calles de la zona.

En la actividad no participa ninguna agrupacion ni
representante de trabajadoras sexuales del sector, ni se
mencionan mejoras en sus condiciones de trabajo,
tampoco se profundiza en la evidente trata de personas
que existe en el sector.
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Esta campafia tiene una historia anterior, a través de
ABACAT A.C. fundacién compuesta por empresarios
de la zona norte, desde hace mas de veinte afios se
desarrollan pequefias labores de mejoramiento de los
espacios publicos de la zona norte para fomentar el
turismo sexual.

2016-2019
JUAN MANUEL GASTELUM (PAN)

2016, Campafia de credencializacion para
sexoservidoras trans en la zona norte. Durante el afio
2016 el Centro de Atencidn Integral a Personas Trans
(CAPIT) activa el funcionamiento de la Red de mujeres
trans en defensa de sus derechos. A través de esta
articulacién y en colaboracion con el INMUJERES
Tijuana y Centro SER (A.C), se desarrolla un proyecto
de credencializacion de las mujeres trans*, en su
mayoria sexoservidoras que trabajan en la zona norte de
la ciudad para evitar el acoso y hostigamiento policial
basado en la interpretacion discriminatoria del Art. 59 y
Art. 67 del Bando de Policia y Gobierno.

Ademas de ello, esta iniciativa se complementé con
procesos de capacitacion para la policia de la
Delegacion Centro de Tijuana.

2017, Campafia Tijuana segura. En el mes de marzo,
la Alcaldia de Tijuana a través del IMMUJER, firma un
convenio de colaboracion con la Asociacién Civil
Promover, integrada por 21 grupos de transportistas
locales. El objetivo es capacitar a 1500 transportistas
para la deteccion y accion ante una eventualidad de
violencia a las mujeres.

En la campafia de promocion participa activamente la
activista trans* Rubi Juarez con su imagen en los afiches
de difusion.
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