Tales sefialamientos llevan a la necesidad de hacer explicitos otros elementos del
andlisis empirico de la relacion entre los migrantes y la agencia (o el significado,
funcion e intencion de las acciones de los miembros de una sociedad local o
regional). Ademas del estudio directo de las redes sociales informales que se
establecen a través de concatenaciones no visibles, es necesario identificar
(especialmente para las regiones de destino), el papel que juegan instituciones
como las estaciones de radio, las iglesias, las familias, y las redes laborales inter-
regionales para promover, apoyar o conservar estos flujos migratorios.

Ademas de las caracteristicas diferenciales que condicionan quiénes pueden ser
candidatos a migrantes a partir de su pertenencia a grupos sociales especificos
(relacionadas muy estrechamente con los "perfiles” migratorios), es necesario
entender el papel que juegan las desigualdades regionales en la conformacion de
culturas migratorias, en distintos niveles:

a) las desigualdades regionales entre la region de origen y las regiones aledafas;
b) las desigualdades entre la region de origen y la de destino;
c) las desigualdades entre la region de destino y los espacios aledafios.

La comprension del rol de las desigualdades regionales podria contribuir a dar
cuenta de como los recursos ofrecidos por las regiones aledafias a la de origen de
los migrantes podrian resultar igualmente limitados para la expansién material o la
ampliacién de los horizontes culturales, politicos, educativos o de sobrevivencia de
sus comunidades.

Tal analisis remite a la necesidad de identificar la estructura de oportunidades (en el
sentido de las posibilidades de acceso a diferentes condiciones de vida mas alla de
las disponibles en un momento especifico, en su interrelacion con la construccion
del "proyecto de vida" de cada actor social) que les es accesible a los actores
sociales respecto a;

i. mayores posibilidades de salir de la regidn;

ii. mayor apertura hacia otras perspectivas;
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ii. mayores posibilidades de sobrevivir en la region al salir temporalmente de ella
para después volver a su comunidad original (es decir, a un mundo de vida en el
que consideran "naturales” sus proyectos y los significados de sus acciones).

Una dificultad importante con la que se enfrenta esta perspectiva es la delimitacion
de regiones: jcomo disefar criterios no econdmicos para identificar el alcance
termtorial de determinados elementos culturales, tanto en las comunidades de origen
como las de destino? Igualmente, el fenémeno de la migracién implica, a pesar del
apoyo de las redes sociales constituidas en las regiones de origen, una mayor
probabilidad de interaccion con elementos de otras culturas que no sdlo posibilitan la
transformacion de la cultura de origen, sino la asimilacion del propio migrante en esa
cultura a un grado tal que podria implicar la diferenciacion en culturas totalmente
diferentes a las originales. Por ende, habra de considerar esta dinamica de
conservacion y distanciamiento de la cultura original y la constitucion de nuevas
culturas a partir de la combinacion de elementos de las culturas regionales original y
de destino o terminal.

Habra que estudiar mas a fondo las implicaciones y limitaciones de una perspectiva
semidtica en el estudio de la cultura regional y del migrante como portador de ella.
Estrechamente ligada estaria la necesidad de tomar en cuenta las ventajas y
limitaciones del estudio de casos concretos desde perspectivas de la cultura de
grupo, las redes sociales y de la etnografia como herramienta de observacion e
interpretacion (para una presentacidn critica de esta cuestion cfr. Rosaldo, [1989]
1891; Atkinson, 1980 y Martin 1983).

El estudio de los migrantes representa un caso que permite avanzar en la
comprension de la interaccidén social en general. Pero al mismo tiempo, el estudio de
comunidades de migrantes en diadas regionales de caracter inernacional hace mas
visibles las diferencias que han de superarse para la creacion de nuevos mundos de
vida, i.e., mas visibles que en el caso de combinaciones de miembros de iglesias
cristianas similares, o de parejas de extraccion social distinta, o de migrantes dentro
de un mismo pais y comunidad linglistica. El estudio de los migrantes
internacionales que traspasan también fronteras linglisticas y culturales permite
ilustrar estos procesos, y a la vez sirve para llamar la atencion acerca de como la
comprension de este tipo de redes sociales y de comunidades transtermtonales tiene
importancia para hacer nuevos planteamientos heuristicos orientados a ampliar 1) la
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teoria de la migracion interna e internacional; 2) las teorias de las diferencias entre
los géneros cuando estos tienen diferentes ambitos de actuacion (doméstico-
externo, publico-privado), y; 3) las teorias generales de la interaccion social, de la
opresion, de la cultura, de la religion y del racismo.

Nuestro analisis se inscribe en la construccion de nuevo conocimiento acerca de la
sociedad (de las formas de sociacién, diria Georg Simmel) y de la interaccién social
en tempos y espacios dados, a partir de la identificacion explicita de las
caracterisicas de los actores sociales que intervienen en ella. Este estudio tiene
implicaciones para el didlogo entre lo empirico-histérico y lo teérico-abstracto: ;qué
tanto se pueden generalizar los hallazgos para un caso y una época?, jcomo
pueden servir los hallazgos para plantear nuevos estudios empiricos, crear nuevas
categorias conceptuales, plantear nuevos problemas? Dado que este estudio incide
de manera directa a la vez en las teorias de la cultura y de la migracién, y en la
reconstruccién de flujos, politicas, y en los procesos de asimilacién y traduccién
cultural, jes posible combinar las distintas perspectivas de como se viven estos
procesos desde el migrante con otros fenémenos especificos de las regiones de
crigen y destino, con los actores sociales que permanecen, con los que estan en los
espacios de destino, con los estados y los grupos en el poder en cada espacio y
epocas considerados?

El signifi |

A lo largo de esta investigacion, los migrantes hicieron mencién (y mostraron de
manera abierta, aunque no necesariamente explicita) de una estrecha relacién con
los conjuntos de significados asociados a su localidad y regién. Ademas de la
presencia constante de los mitos nacionales (guadalupanismo, el nacionalismo
frente a Estados Unidos, que se expresa en varios de ellos en su intencion de
permanecer mexicanos), es posible encontrar en sus casas y vehiculos las
imagenes de los santos locales y regionales (el Sagrado Corazén de Jesus, San
Sebastian, el Santo Nifio de Atocha, la Virgen de San Juan). Tales formas de
marcar sus espacios refieren no stlo a los mitos locales asociados a valores y
creencias compartidos en sus terrufios, sino que sirven para establecer los signos
de su pertenencia a un determinado grupo que sefiala su identidad como cristianos
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(catblico-romano en la mayoria de los casos) y como mexicanos en sentido mas
amplio.

Como exponemos en mayor detalle en el capitulo final, estos signos externos no
solo crean la posibilidad de una identificacion con lo mexicano, sino también una
diferenciacion frente a migrantes provenientes de otras regiones del pais. De tal
modo, altefios y zacatecanos establecen reglas de exclusion frente a los otros, los
diferentes, pero no necesariamente dirigidas a los ciudadanos del pais en el que se
encuentran, sino de sus "paisanos”. De esta forma, se deslizan declaraciones como:
"esos estan muy chaparritos, han de ser de Guermrero o Michoacan”, "los morenos
son mas feos”, "somos de sangre espafiola y nuestros arboles genealdgicos en la
region se remontan a los 117 apellidos originales de Los Altos”, "los Gallegos, los
Franco, los Gonzalez, entre otros, tienen raices en Espafia cuando menos desde
1470"...

Este tipo de manifestaciones resulta coherente con hallazgos previos en términos de
la vinculacién entre cultura y espacio (especialmente los expuestos por Giménez,
1986). Cuando Giménez expresa que determinado territorio se constituye en un
espacio de inscripcion de la cultura, deja entrever que éste espacio apropiado por
una comunidad no necesariamente tiene que ser el del origen; i.e., este territorio
puede ser el nuevo espacio que ocupan los miembros migrantes de una cultura
compartida por una colectividad. Los migrantes trasladan asi los simbolos de sus
espacios onginales (y de sus espacios apropiados en origen y destino, que
eventualmente poco se diferencian entre si, una vez percibidos como propios) a los
otros espacios de su accidon. Durante la investigacion empirica en los espacios
ocupados por migrantes mexicanos ya no resulta extrafio detectar en los
supermercados muchos de los productos (incluso locales) que los migrantes
consumen en sus lugares de origen: comidas, refrescos, pifiatas, discos, musica,
imagenes, veladoras. Pero también se reproducen los simbolos que se intercambian
entre los espacios de constante movimiento. Un ejemplo a la mano es el de
Pegueros: las asociaciones de béisbol o los empresarios en California donan bancas
para el jardin frente al templo, dan nombre a calles con personajes que estan en el
extranjero (p.ej.: la calle Luis Padilla, a un costado del templo), o trasladan el
simbolo local (el Sagrado Corazén) a los templos en los que se retnen en Santa
Ménica. Igualmente, una réplica en miniatura del templo de Pegueros se alza en los
terrenos de los Padilla en San Fernando.
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En este sentido, la afirmacién de Giménez de un temitorio que es "apropiado
subjetivamente como objeto de representacién y de apego afectivo”, al igual que
como "simbolo de pertenencia socioterritorial’, se ve reforzada cuando eslos
migrantes muestran ademds la reproducién de sus geosimbolos en otros teritorios.
La informacién recogida en esta investigacién coincide también con los tres
fendmenos que sefiala Giménez para los migrantes en su lugar de destino: 1) una
intensa comunicacion con su localidad de origen (cabe afadir y viajes frecuentes
para quienes pueden sufragarios); 2) la recreacién de la cultura del lugar de origen
en el destino (una "reterritorializacion"), y 3) la creacién de una “patria puntiforme”,
expresion por la cual Giménez remite al hecho de que la "patria” chica ya no se
concentra en un espacio contiguo, sino que se dispersa también en los itinerarios y
destinos: "[d]e ahora en adelante no sélo la tierra natal, sino cualquier lugar que
haya marcado profundamente la propia vida y donde existan recuerdos que evocar o
amigos que visitar, se convierte en un ‘fragmento de patria’ que también reclama
lealtad y afecto” (Giménez, 1996:12-13).

Como veremos en una breve discusion de los "cantos de pregrinacién” en el capitulo
Vil, la patria suele estar estrechamente ligada, en el imaginario colective, con una
concepcion del suelo patrio como sagrado. Tal concepcion permite extender el
caracter sacro a un pueblo y un grupo que se consideran santos, para ampliar la
patria en general, y en su sentido de patria chica, y los sentimientos nacionalistas a
los otros espacios ocupados por los miembros de ese pueblo "elegido”, "santo”,
“sacrificado” y "perseguido”. Esos espacios se tornarian asi en sagrados. El proceso
de generalizacidn de esta forma de concebir el espacio puede ser tan gradual como
para que se considere al lugar de destino como sagrado sélo para determinados
ritos, pero no para otros. Asi, por ejemplo Oakland y Ontario pueden ser vistos como
parte de la patria de los sainaltenses, pero no han adquirido (todavia) un caracter
tan sagrado como para que se les considere como tierra digna del rito del
matrimonio o de los propios funerales. Los migrantes volveran al terrufio para estos
pasajes sacros, no s6lo porque ahi estan aquellos "que les importan”, sino también
porque perciben a las ceremonia del matrimonio (y los otros sacramentos cristianos)
y del descanso eterno, como dignas de ser oficiadas sélo en un territorio
consagrado.
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Capitulo VI
Traduccién, asimilacién, resistencia, impermeabilidad

[El sabic] incluso cuando, mediante una teoria, parece haber cedido la palabra a la unidad que
sufria en la multiplicidad de hechos, no cesa de sospechar que esa unidad no sea sino el eco de
SU propio discurso

Jean Frangois Lyotard [1964] 1989:137

La vida animica no sdlo nos s asaquible por madio de la experiencia de sl mismo, sing también
mediante la experiencia de lo ajeno. Esta nueva fuente de experiencia no ofrece sdlo algo
homblogo de lo que ofrece la expariencia de si mismo, sino también algo nuevo, en tanto qua
funda para todos nosolros conscientemente y, por cierto, como experiencia, las diferencias de lo
“propia® y lo “ajenc” asi como las peculiaridades de la vida comunitaria. Precisamente de ahi sa
desprende la tarea de hacer comprensible fenomenoclbgicamente lambién la vida comunitaria,
segun todas las intencionalidades que le pertenecen.

Edmund Husser, [1925-62] 1992:41

En este capitulo sefialo dos perspectivas que proponen vias alternas para el analisis
de coémo los miembros originarios de una cultura pueden o no insertarse en otra. Del
continuo entre las dos posibilidades légicas extreras (es decir, la insercion total, o
la impermeabilidad total) he seleccionado dos perspectivas, que permiten plantear la
creacion de nuevas comunidades de significado desde una postura de conflicto
(Scott), y desde una postura de eventual comunicacion y consenso (Habermas).
Este capitulo simplifica a sus rasgos generales ambas propuestas, pero esta
simplificacion permite situar el analisis del sentido de las acciones de los sujetos y
de la construccion de nuevas culturas (o en su caso la conservacion a ultranza, en lo
que Giménez denomina el "crispamiento” de las identidades) en relacion a codigos
compartidos por determinadas comunidades.

De tal forma, en las siguientes paginas muestro, primero, cémo la propuesta de la
accion comunicativa de Jurgen Habermas contribuye a entender los procesos de
traduccion, inclusion e integracion culturales, y a continuacidn discuto algunas de las
implicaciones de analizar la conservacion de codigos como un proceso de
resistencia frente a la imposicién desde una sociedad con cddigos distintos a los
portados por los migrantes "recién llegados”.
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Accion unicativa y traduccion cultur

Postulo aqui algunas relaciones entre el concepto de "mundo de vida" (Lebenswelt
y las comunidades de origen y destino (original y terminal, Alexander, 1980:269) de
los migrantes internacionales. A continuacién, muestro a grandes rasgos la utilidad
de la propuesta habermasiana de accion comunicativa como accion orientada al
entendimiento, para el andlisis de los mundos de vida y sentidos de las acciones de
los migrantes. Cabe afadir que mientras que el migrante es "trasplantado”
materiaimente de un espacio a otro, su mundo de vida y el sentido de su actuar son
“transportados” con él, en el sentido de que no abandona sus creencias y lo que
considera natural en su terrufio cuando se aleja.

Baso mi discusion de los distintos procesos de inclusidn e integracion culturales, y el
simil con la traduccién de un lenguaje a otro, en la definicidon de Habermas de accion
comunicativa como "aquellas interacciones linglisticamente mediadas en las que
todos los participantes persiguen propositos ilocucionarios y solo ilocucionarios, con
sus actos de comunicacion”. Utllizo para esta discusion la version al ingles de
Thomas McCarthy de: Jirgen Habermas, The Theory of Communicative Action.

Volume One: Reason and the Rationalization of Society (Boston: Beacon Press,
1884), en delante TAC-l, y Vol Two: Lifeworld and tem: A Criti

Functionalist Action (Boston: Beacon Press 1989), en delante TAC-Il. La definicion
citada se encuentra en la pagina 285. Para la discusidon de la resistencia utilizo
algunos argumentos de Germani (1872), y pongo especial énfasis en James C.
Scott, We k. E F Peasant Resistance (New Haven y
Londres: Yale University Press, 1885), en delante WOP.

Siguiendo a Habermas, la accion estratégica linglisticamente mediada se define
como "aguellas interacciones en las que cuando menos uno de los participantes
quiere que sus actos de habla produzcan efectos perlocucionarios en la parte
opuesta”. De esta forma, la accién comunicativa no debe confundirse con los actos
de comunicacién o actos de habla como mecanismos de coordinacion para ofras
acciones. Basado en Austin, Habermas sefiala la distincién entre actos locucionarios
(segun los cuales el hablante expresa un estado de cosas), ilocucionarios (el
hablante ejecuta una accion al decir algo) y perlocucionarios (el hablante produce un
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efecto sobre el oyente). Lo que nos remite directamente a la distincién entre actos
de habla y accién comunicativa (TAC-1:295; TAC-1:288-289. Para la exposicion de
los cuatro criterios de demarcacion surgidos de la controversia en torno a coémo
distinguir entre los actos perlocucionarios y los ilocucionarios, cfr. TAC-1:290 y ss.).

La propuesta habermasiana de accién comunicativa implica una tesis fundamental
para la comprension de la sociedad. Por un lado, sefiala la necesidad de entender
los sentidos que los actores sociales dan a sus propios comportamientos, es decir,
remite al concepto introducido por Alfred Schitz de "mundo de vida". Por otro,
sefiala la necesidad de entender el contexto mas amplio en el que se desarrollan las
acciones de los sujetos sociales, y refiere al concepto de sistema social.

Habermas considera que una falla crucial del diagnéstico de la modernidad
realizado por la ciencia social es la de haber "desacoplado” el mundo de vida y el
sistema, y concebir el comportamiento humano y el desamrollo de las sociedades
modemas como dependientes Unicamente de un tipo de racionalidad instrumental
(dirigida a fines: Zweckrational). Esta conceptualizacion ha conducido a visiones
como la Jaula de Hierro en Weber, a un callejon sin salida en la Escuela de
Frankfurt al seguir tanto el concepto weberiano de racionalizacion de la sociedad y
la teoria del valor de Marx, en especial al permitir concebir la relacién entre accién y
sistema solo desde el punto de vista de la alienacién del trabajador en el sistema

capitalista de produccion (dejando de lado las posibilidades creativas derivadas del
mundo de vida):*.

Esta sintesis de la propuesta de Habermas nos permite insistir en el hecho de que
existen determinaciones en el comportamiento humano que no se limitan a las de la
racionalidad instrumental, y para sefialar que en el caso de los individuos que
migran de una cultura a otra, sus motivaciones no se limitan a las de un célculo
econdmico racional. Al mismo tiempo, permite sedalar la utilidad de concebir la
interaccion entre miembros de diferentes culturas no sdlo como una accién
econdmica, sino también como una accién orientada al entendimiento.

Para Habermas, la accion comunicativa presupone el lenguaje como un medio para
lograr el entendimiento, y a través del cual los actores pueden hacer surgir
pretensiones de validez (validity claims) que pueden ser aceptadas o puestas en
duda. Para Habermas, un actor orientado al entendimiento debe concebir cuando

205



menos tres pretensiones de validez: la de que su afirmacion es verdadera, que el
acto de habla es el correcto con respecto al marco normativo existente, y que la
intencion manifiesta del hablante se denota al tiempo de ser expresada (TAC-1:99).

Este marco normativo de las expresiones se hace fundamental para comprender
tanto los actos de habla de los sujetos (en sus propios mundos de vida, o en
mundos de vida que no son los "naturales” para ellos, es decir, en nuevas
comunidades terminales para los migrantes), como los actos no verbales que tienen
significados distintos para diferentes actores desde sus propios mundos de vida,
pasando por los actos de habla que implican la necesidad de traduccién de
diferentes idiomas (ya no soélo lenguajes idiosincraticos de mundos de vida
concretos) a los que se enfrentan con frecuencia los migrantes internacionales:. Es
decir, no solo las expresiones verbales representan un lenguaje, sino también otras
expresiones, y otros actos que pueden no ser concebidos por el actor como
susceptibles de comunicar algo, son interpretados por los otros como plenos de
sentido (o de sin-sentido, “irracionales™*, cuando los sujetos de la interaccién u
observacién no comparten elementos de sus mundos de vida).

Habermas menciona el caso de un grupo de albafiles que envian al pedn mas
bisofio a comprar las cervezas para la comida, como una instancia con la que es
posible ilustrar como los actos de habla pueden ser no sdlo susceptibles de expresar

algo, sino de ser puestos en duda, no entendidos, o que pueden llevar a cuestionar
las normas en las que supuestamente se basan.

Segln este ejemplo, el pedn puede asumir que en ese grupo es legitimo que el
trabajador mas reciente se haga cargo de esa compra, ¥ con ello simplemente
cumple con lo que considera una norma valida para él y para los demas. Pero
también el peon puede considerar que se trata de una broma y poner en duda la
informacion segun la cual se trata de una norma convencional aceptada para ese
grupo especifico. Y si el pedn ha estado en otros grupos similares de trabajo en los
que no se daba esa regla puede ponerla en duda y considerarla como una simple
broma y no hacer caso ella (y no iria por la cerveza), pero seguir argumentando en
cuanto a la validez del establecimiento de una regla tal. En cualquiera de las
instancias posibles (aun en el caso de un Gastarbeiter que se encuentre en el pais
de manera ilegal y que corre el riesgo de ser deportado si se le encuentra en un
lugar menos protegido de los agentes de inmigracion que el propio lugar de la
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construccion), con toda probabilidad el pedn iniciara una serie de actos que le
permitiran entender el sentido del mandato de ir a comprar cerveza y actuar en
consecuencia.

El ejemplo ilustra el hecho de que el pedn no toma como "natural® el ser
precisamente &l quien deba ir por la cerveza. Es decir, no es un acto que sea un
elemento de su "mundo de vida". Si después de la argumentacion se acaba

estableciendo el hecho de que se trata de una broma, de una regla recién
eslablecida, o de una regla que rige para ese grupo solamente, se habré logrado:

- primero, establecer el entendimiento entre los actores (decidir si en realidad debe ir
o no por la cerveza, es decir si se trata de una broma o de una norma vilida);

- segundo, coordinar las acciones entre ellos para esa ocasidn (si es una broma, se
decide quién o quiénes van por la bebida; si no lo es, se acuerda si su posicion en el
grupo hace que se aplique a &l la norma);

- tercero, coordinar las acciones entre ellos para las ocasiones siguientes (si es una
norma valida, el nuevo pedn tendra la informacion suficiente respecto a cudles son
las caracteristicas de la situacién y los requisitos de los actores que permitirian un
cambio en su posicién, y si cualquier miembro nuevo cumplira esa funcién en lo
suCcesivo);

- cuarto, integrar al mundo de vida de los miembros anteriores, al nuevo trabajador.

Esta discusion permite entender como los migrantes de una regidn a ofra, en
especial los migrantes internacionales, que llegan a ser regidos por distintas normas
legales en otros paises, se trasladan de un mundo de vida que les es "natural” a otro
que en un principic puede parecerles extrafio hasta que logran entablar
comunicacion para coordinar sus acciones con las de otros (actos perlocucionarios),
ademas de, inicialmente, darse a entender y hacer lo posible por comprender a los
miembros de la comunidad terminal (actos ilocucionarios).

Una vez considerada la propuesta de Habermas y su distincidn entre accién
comunicativa y actos de comunicacién y entre actos perlocucionarios y actos
ilocucionarios, el problema de la traslacion y la traduccién culturales resulta posible
plantear:
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El migrante se convierte en portador de elementos de un mundo de vida que es
compartido por los miembros de su comunidad original, y que luego lleva consigo a

una comunidad en la que se integrard sélamente en la medida en que logre hacerse
entender por los miembros aborigenes» de la comunidad terminal.

A su vez, los miembros aborigenes de la comunidad terminal estaran dispuestos a
asimilar e integrar al nuevo miembro en la medida en que comparta con ellos
elementos de un mundo de vida que resulta de reciente adopcion para el migrante
pero que es "natural” para los miembros de la comunidad terminal. Puede decirse
entonces que el migrante se convierte en traductor para si mismo de los lenguajes y
normas de la comunidad terminal para poder entenderla, y en traductor del lenguaje

y normas de la comunidad original para los miembros de la comunidad terminal, al
darles elementos que le permitan comprenderio.

A los miembros de la comunidad terminal puede no interesarles entender el mundo
de vida del migrante (es decir, cual es la vision del mundo que se estila en su
comunidad original), sino sdlo preocuparse porque el migrante entienda las normas
a las que ha de ajustarse si ha de ser bien recibido y su comportamiento
considerado como racional en la comunidad terminal. En términos de accién
comunicativa (no necesariamente en lo politico y econémico), basta con que el
migrante entre al mundo de vida de los aborigenes de la segunda cultura para estar
en condiciones de ser integrado e incluido. De esta forma, en el nuevo contexto no
es necesario que el migrante sea capaz de expresar su cultura como la vivia en su
comunidad de origen para ser capaz de senftirse integrado. En cierta medida, la
receptividad misma de la comunidad terminal puede estar relacionada con el hecho

de que el nuevo miembro esté dispuesto a convertirse en un sujeto mas semejante a
su nuevo contexto y a dejar de parecerse a su antigua cultura:,

Finalmente, el migrante se convierte en traductor=: del lenguaje (entendide como
idioma y como conjunto de significados transmitidos a través de simbolos), usos y
normas de la comunidad receptora en el momento en que comunica a los miembros
de la comunidad de origen el lenguaje, usos y normas de la terminal. Aqui se da el
mismo problema que en la traduccion linglistica: para el traductor cuya lengua

materna es el castellano, por ejemplo, es menor la probabilidad de cometer errores
al verter del inglés al castellano, que la existente al verter del castellano al inglés.
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Traducir un idioma implica el conocimiento tanto del lenguaje y cultura de origen,
que son los del autor, como el lenguaje y cultura de destino, que son los del lector.

Tanto en la traduccion cultural como en la linglistica, el agente debe estar
familiarizado con ambos conjuntos: de "mundos de vida" para poder expresar las
ideas del autor (comunidad emisora, original) en términos inteligibles para el lector
(comunidad receptora, terminal), sin que se traicione el sentido de la version del
idioma de origen::. En breve, el migrante se encuentra en una situacién que le obliga
a cueslionar su propioc mundo de vida (no sin conflictos personales, familiares,
laborales, y dificultades a veces insuperadas) para ser capaz de integrarse en uno
nuevo, y con ello se enfrenta a la necesidad de traducir lo que le resulta novedoso
hacia su propia cultura, asimilando o acomodadndo (en el sentido de Piaget),
adaptando y adoptando, al mismo tiempo que debe convertirse en un portador
conciente y dispuesto a trasladar a los términos de los miembros de la comunidad

terminal sus propios sentidos e intenciones para ser susceptible de inclusién en un
nuevo mundo de vida:.

Si la exposicion ha sido clara, la figura resultara facil de entender. Quiero resaltar

que el migrante, una vez adquirida la habilidad de traductor, es susceptible de
convertirse en un mediador entre miembros de culturas que de otra forma no
lograrian el entendimiento. El migrante contribuye a la constitucidn de un mundo de
vida (y a una comunidad lingQistica e incluso epistémica novedosa) que integra en si
a la vez elementos aportados tanto por los miembros aborigenes de la cultura
original como de la terminal, y con los que se entiende a pesar de que ellos no se
entiendan entre si (como era el caso del migrante antes de tener contacto con el
lenguaje y normas de la comunidad que lo recibe).
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Figura 1: nuevos mundos de vida:
El proceso de traduccién de culturas a través de un migrante que logra entender
distintos mundos de vida, y su relacion con la traduccién linglistica.

COMUNIDAD COMUNIDAD
ORIGINAL }MIM&L
f:iﬂlm’:'ﬁ MIGRANTE miembro
rigen .
- fe Ieniégracir:m aborigen 2
extrafiamiento adaptacion
mimesis inclusion
mitacis
CULTURA 1__gincretismo __‘__,CUE}JRA i A
— —TRADUCCION — \ ROOMOGAsON
LENGUAJE LENGUAJE
EMISOR RECEPTOR
(autor) {lector)
mundo de vida (a) <« —= Mmundo de vida (b)
aborigen 1 + rmgranta entendimiento aburigan 2 + migrante

traductor) (traductor)
entendimianto ntendimiento

mundo de vida (c)
aborigen 1 + migrante + aborigen 2

El migrante sera capaz de hacer que los miembros de las distintas culturas
entiendan a la otra en la medida en que integre en su mundo de vida los elementos
que permitan transmitir de una cultura a ofra los sentidos de las acciones que se
desarrollan en ambas. Esto resulta crucial para la propia sobrevivencia del migrante
en la comunidad terminal, pues si no logra entender (“internalizar” en su mundo de
vida) los lenguajes y normas de ésta, sus acciones no seran consideradas como
validas en ese contexto, ni sus fines considerados legitimos.
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De la misma manera, un migrante que se olvida de traducir "de regreso" hacia su
comunidad de origen, sera considerado como "extrafic” a ésta. El problema para el
migrante puede surgir cuando logra comprender, pero sélo parcialmente (es decir,
internaliza s6lo algunas nociones, y no siempre las suficientes) elementos de ambos
mundos de vida, de manera que no es capaz de traducirlos en los componentes
comportamentales y de sentido de alguno (o ambos) de los mundos de vida en el
origen y en el destino. Este proceso se ilustra en una porcién de las entrevistas
incluidas en el capitulo IV, cuando un migrante expresa que "sigue siendo el mismo"
aunque a la vez se da cuenta de que es percibido como “diferente” por los
habitantes de su terrufio que no han tenido de cerca la experiencia migratoria.
Finalmente, el migrante no sélo puede estar en posibilidades de mimetizarse (TAC-I,
p. 380 y ss) y comportarse cosmopolitamente, sino también de establecer
sincretismos (como en el caso en que una religion o una cultura “terminal” intenta

imponerse a la original y logra combinarse).

Esta breve exposicion muestra como la propuesta de la accidn comunicativa puede
utilizarse como herramienta para entender el proceso de traslacion y traduccion
culturales y el tipo de acciones que ha de realizar el migrante para integrarse en un
nuevo mundo de vida (una nueva cultura). El simil con el proceso de traduccion
linglistica resulta aplicable también para los casos de conversion de una iglesia o
una religibn a otras, para entender los actos de interpretacién realizados por los
sacerdotes y las iglesias en relacion a los "signos divinos”, y el papel del terapeuta
como un viajero capaz de entender distintos mundos de vida y traducirlos de ida y
vuelta. En la investigacion empirica reportada aqui, sin embargo, encontramos
evidencias de una mayor construccion de mundos diversos, y una tendencia menor
a la mimesis y la conversion cultural. Aunque quedan aun varios cabos por atar en
relacion a las posibilidades que migrantes que carecen de redes sociales en las que
se insertan otras personas vinculadas a los flujos migratorios, cabe mencionar que
el problema de la conversion cultural, entendida como el traslado hacia un mundo
de vida totaimente distinto, se enfrenta a una dificultad similar a la planteada en la
conversion religiosa. Es decir, jde qué manera la conversion implica un cambio
"cosmético” en el comportamiento visible y el uso comrecto de los codigos de la
sociedad de llegada, mas que un cambio radical en los sistemas de convicciones y
los sentidos de la accidén segin son vividos por el sujeto?
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istencia I aim bilidad

Segin el argumento conductor de nuestra exposicion, existen vinculos entre
regiones no contiguas que se establecen y perpetian no sélo por relaciones
economicas, sino también culturales, cuyos agentes son los originarios de una
region con una cultura especifica. Las caracteristicas de la cultura regional de origen
y su vinculo con la de destino se hacen perdurables gracias a la participacion de
estos agentes y portadores de cultura en una red social de caracter transterritonal (y
no solo transnacional). Esta perpetuacion/conservacion cultural no esta exenta de
las influencias de la cultura de la sociedad de destino, por lo que se puede hablar de
procesos de traduccidn cultural y de asimilacién de los miembros de una cultura en
otra.

Sin embargo, a la vez que se perpetua la relacion con el punto de origen, la
tendencia a la asimilacion y a la traduccion cultural se ven contrapunteadas por la
tendencia a conservar Unicamente la cultura de origen (Moran-Quiroz, 1997a). Tal
tendencia podria analizarse a través de los procesos de resistencia y de
impermeabilidad culturales. Tales procesos, y el rol de los intermediarios formales e
informales en las redes sociales vinculadas a la migracion internacional son los que
habremos de discutir en este capitulo.

Aunque tanto la resistencia como la impermeabilidad pueden verse como una
reaccidon a un medio al que se percibe como hostil, el uso que hago del primer
término implica el reconocimiento de una hostilidad activa de parte de los sujetos
sociales en la sodiedad receptora o de destino. En cambio, en el caso de la
impermeabilidad cultural, la percepcion de un ambiente hostil, no hace explicito un
rechazo de parte de los miembros de la sociedad receptora, pero si define una
incapacidad (real o asumida) para aprender y adoptar las normas, valores,
costumbres, cddigos y creencias de la sociedad de destino de los migrantes.

De ahi que esta parte del trabajo sea una propuesta alternativa y complementaria al
andlisis propuesto respecto a la traduccion cultural. El migrante internacional (o, en
el caso mas general, quien transita de una cultura a otra, sin necesariamente
atravesar fronteras politicas internacionales, sino solamente entre distintos sistemas
simbdlicos) es capaz no solo de ampliacién y creacién de nuevos mundos de vida,
sino también de conservacion de los antiguos mundos de vida con pocas
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mutaciones. Habra que destacar que las redes sociales en las que estan insertos los
migrantes cumplen el papel de como conservadoras de las culturas de origen y
referencia de los migrantes.

De esta forma, los términos segun son utilizados en esta parte de la tesis refieren a
una resistencia activa y a una impermeabilidad pasiva. Esta seccién pretende
resaltar el problema de la construccion de culturas hegemdnicas, de la resistencia
frente a situaciones de conflicto (de intereses, visiones, creencias, valores morales),
frente a las que estan implicitas en el modelo dialégico de Habermas que afirma la
posibilidad de un eventual consenso entre los interlocutores.

La resistencia y la impermeabilidad no suponen que exista:
1. una intencién de dialogo,
2. una auto-percepcion y una heteropercepcion como interlocutores,

3. una intencion de lograr acuerdos, mediaciones o compromisos de parte de alguno
de los participantes en un encuentro entre miembros de distintas culturas

Es decir, resistencia e impermeabilidad no implican la percepcién de una crisis en el
entendimiento como una situacién problematica pasajera, sino, por el contrario,
como una situacion no-problematica, y por tanto iresoluble, en la que no hay
acuerdo posible fuera de la negacion (aislamiento, alejamiento o aniquilacion). Esta
negacion del "otro” implica que no se abrigan esperanzas de entender ni mucho
menos de establecer un didlogo directo con miembros de una sociedad a los que se
considera "raros” o franca y abiertamente hostiles.

Germani (1972) aplica el concepto de resistencia con respecto al desarrollo para
sefialar la posibilidad de que se establezca una oposicidn a la modernizacion en
algunos ambitos, aungue se integren en las practicas sociales algunas costumbres
novedosas. Para él, es necesario distinguir entre resistencias y obstaculos (lo que
aqui denominamos como “impermeabilidad”), segun su sentido activo para las
primeras, y su sentido pasivo para las segundas. Germani propone una clasificacion
de las resistencias y obstaculos en dos grandes grupos.

Por un lado, los derivados de las "tensiones implicitas en el mismo tipo de estructura
de las sociedades industriales”, que contendrian tres contradicciones funcionales
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derivadas de la coexistencia de (lendencias contradictorias hacia la
expansién/limitacion de la seculariacion. Estas contradicciones en las resistencias
de caracter permanente, serian la necesidad de mantener una base minima de
integracion normativa, la de mantener estructuras orientadas hacia las relaciones
primarias, y las contradiccions que surgen a partir de la estratificacion social.

Por otro lado, Germani resalta un segundo tipo de resistencias, que denomina de
transicion, que se originan en las estructuras pre-existentes a las sociedades
industriales. En esta clase habria tres grupos: las derivadas de las estructuras
sujetas a modificaciones por la secularizacion, las originadas en la coexistencia de
estructuras secularizadas con otras de fases anteriores, y las que surgen por la
desorganizacion provocada por la transicion de una estructura a otra. Germani
(1972:399-400) afirma que "la mayoria de las resistencias de manifestaran como
conflictos entre grupos” y por lo comun asumiran una expresion ideologica. De ahi
que distinga también a las resistencias al desarrolio por su grado, es decir, aquellas
totales, frente a las parciales.

La distinciébn de Germani nos permite plantear asi la posibilidad de que las
resistencias en el campo de lo cultural se expresen también de manera
fragmentaria. Mientras que Germani se limita a las resistencias al desarrollo (con lo
que parece inscribirse, sin hacerlo explicito, en una visién que propusiera una
evolucién "civilizatoria® unica), su razonamiento se puede aplicar a la manera en que
los migrantes internacionales entrevistados aprovechan algunos elementos nuevos
de la cultura de la sociedad receptora y hacen lo posible por conservar los que
consideran mas valiosos de la cultura de sus regiones y sociedad de origen. En el
razonamiento de Germani, la "resistencia parcial al desarrollo o a algunas de sus
implicaciones, especialmente a la secularizacion de determinados aspectos de la
organizacion social’, se relaciona con el hecho de que determinados cambios
pueden ser percibidos como no necesarios (Germani, 1972:400-401). Pero en el
caso analizado, los migrantes conciben precisamente la conservacion de muchos de
los elementos de su cultura de origen como imprescindibles o incluso esenciales, y
conciben que un cambio en sus comportamientos o creencias en la direccién de
determinados elementos de la sociedad receptora implicarian no solo una
transformacion radical en sus identidades, sino una verdadera traicion a sus
origenes nacionales y familiares.
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Los migrantes internacionales parecen poner en practica lo que Germani denomina
como acciones electivas y acciones prescriptivas. En cierto sentido, como en el
sefialado por Germani para las élites encargadas del manejo del desarrollo en sus
sociedades, el migrante es capaz de concebir un caracter electivo en la accién
cuando la capacidad de determinacion y racionalidad (instrumental, cabria afiadir)
queda limitada a la esfera de la accion economico-técnica. Pero en contraparte, la
accién se convierte en prescriptiva cuando "no es valido" elegir, en ambitos tales
como la religion, y otros que en la percepcion de los nacionales de un pais se
conciben como "naturales” (como la lealtad al terrufio, el enviar dinero a los padres y
al pueblo de origen, o el lenguaje). Siguiendo a Germani, en la accion prescriptiva,
"se trata de formas de pensar y sentir, de contenidos afectivos internalizados que
son aceptados sin discusion. Es lo que se piensa y se siente naturalmente....[E]sta
nocion de naturalidad que posee la tradicion le presta también un caracter
absoluto... [y] la eleva a criterio privilegiado™ (Germani, 1972:402-403).

Es precisamente esta definicion de resistencia, que no excluye totaimente el
aprendizaje y la inclusion de nuevos elementos, la que nos interesa aqui. Este
interés corresponde a la necesidad de discutir la manera en que los migrantes
internacionales se manejan en sus sociedades de recepcion (eventualmente
terminales, para algunos) y de origen, sin llegar a los dos extremos que nos dejan
poca posibilidad de analizar el problema de la transicion. Es decir el extremo de la
asimilacion total (o conversion cultural, en nuestra terminologia), segin la cual los
codigos y gramatica de la nueva sociedad sustituye por completo a la de origen, y el
extremo del conflicto abierto entre dos distintas culturas que pretenden ocupar un
mismo espacio:.

La revision que realiza Scott (1985) de las formas de resistencia desde la postura de
quienes tienen escaso poder para oponerse abiertamente (es decir, de manera
francamente conflictiva) resulta ilustrativa para nuestros fines. Para él, la resistencia,
a pesar de ser colidiana, asume formas que no son tan activas cmo para ser
percibidas a simple vista. Esta cautious resistance y calculated conformity implica la
adopcion de formas culturales que no estaban incluidas en la memoria previa (de
ahi que la manera en que narra la villa recordada —-the remembered village— incluye
una visién de la historia en la que cada poblador es un historiador "with an axe to
grind” en el sentido de que incluye una critica de las trasnformaciones sufridas),
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pero que se hacen inevitables para los miembros de una cultura extendida en un
determinado temitorio.

El analisis de Scoft se deriva del estudio de la resistencia frente a la implantacién de
nuevas formas de cultivo agricola en una villa malasia tradicional a la que denomina
Sedaka. Scott no pretende tampoco analizar los movimientos de protesta
organizados y a gran escala que parecerian poner en peligro al estado (WOP: xv).
Aunque su analisis se realiza en un contexto empiricamente inverso al planteado
aqui, es decir, Scott analiza practicas que se importan y se imponen en un temitorio,
y no las practicas que van junto con migrantes que se encuentran en situacion de
desventaja, su propuesta parece darmos herramientas tedricamente (tiles.

Los hallazgos de Scoft durante sus dos afios de estancia en Malasia, sefalan
caracteristicas de la resistencia que podrian servir para el contraste con nuestro
caso empirico (para el caso de la resistencia chicana en particular, vedse
Valenzuela Arce, 1995b; McWilliams, [1948] 1879; De la Garza, 1979, 1884; Acufia,
1984, entre otros). ;Como entender las formas colidianas de resistencia? Scoft
(WOP:xvi) muestra que las armas ordinarias de grupos relativamente carentes de
poder tienen en comun el requerir muy poca o nula coordinacion o planeacién de
parte de los implicados. Para él, estas formas de resistencia utilizan sobre-
entendidos y redes informales; con frecuencia se presentan en forma de estrategias
de sobrevivencia y auto-ayuda; tipicamente evitan la confrontacion directa y
simbdlica con la autoridad. Scoft sefiala que estas formas de resistencia adoptadas
por el campesinado a lo largo de la historia ha sido las mas significativas y efectivas
en el largo plazo. De ahi que en el tercer mundo es raro que los campesinos se
amiesguen a una confrontacion abierta con las autoridades (cabria afiadir, con los
miembros de la sociedad que se encuentran en una postura de mayor poder y
control), y en cambio adoptan un comportamiento que incluye el no cumplir con las
reglas, la baja productividad (foot dragging), el ocultamiento y el engafio (deception).
Asi:

n place of a land invasion, they prefer piecemeal squatting; in place of open mutiny,
they prefer desertion; in place of attacks in public or private grain stores, they prefer
pilfering. When such stratagems are abandoned in favor of more quixotic action, it is
mual-,ranignulmdupurm .Such low-profile techniques are admirably suited
to the social structure of the mmw—achummwmmumm
i and best equipped for extended, guerrilla-style, defensive
campaigns of attrition. Their individual acts of foot-dragging and evasion, reinforced by
a venerable popular culture of resistance and multiplied many thousand-fold, may in

:
15
%
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the end, make an utter shambles of the policies dreames up by their would-be

superiors in the capital. Everyday forms of resistance make no headiines(...) [Tlhe
multiple acts of peasant insubordination create political and economic barrier reefs of
their own...(WOPxvii).

A diferencia del caso empirico analizado por Scoft, la poblacion de migrantes
internacionales entrevistada, no comparte la misma visién del mundo en la que se
inserte un codigo respecto a los comportamientos ortodoxos aceptables. Pero si, en
cambio, es posible reconoccer como las formas de resistencia de los migrantes
mexicanos, se expresan de manera parcial: la conformidad con las reglas en el
ambito laboral, en el subconjunto de los indocumentados no tiene siquiera la
posibilidad de convertirse en conformidad con otras regulaciones para las que es
necesario ser reconocido con derechos ciudadanos plenos. En el caso analizado por
Scott, la oposicidn entre miembros de distintas clases contrasta con el hecho de que
el antagonismo étnico eventualmente llega a diluirse para aquellos (in)migrantes que
logran acceder a posiciones de poder o de control de recursos materiales, como
sucede con buena parte de los empresarios sainalteneses y altefios, y sus
descendientes.

Pero la resistencia a una asimilacion total sigue presente en la mayoria de los
entrevistados. Buena parte de los migrantes y sus descendientes insisten en
conservar elementos de una cultura de la que se consideran oriundos, a la vez que
utilizan otros elementos (de manera notable el lenguaje) de la cultura en la que se
insertan en Estados Unidos (lo que no necesariamente los hace cosmopolitas). La
propuesta de Scott ofrece en términos tedricos la posibilidad de entender como la
coercion (o la inclusion forzada, frente a la opcidén de la exclusion de los codigos
dominantes en la sociedad estadounidense; WOP:241ss.) incide en la perpetuacion
de estrategias de resistencia.

Scott muestra que no resulta sencillo determinar dénde termina el cumplimiento de
reglas y donde comienza la resistencia (WOP:288-289), "ya que las circunstancias
conducen a muchos de los pobres a revestir su resistencia con el lenguaje pablico
de la conformidad”. Las analogias entre campesinos en un temitorio difuso y
migrantes en espacios urbanos dificimente aprehendibles para los extrafios a las
redes sociales, por un lado, y entre las élites de los poblados frente a los villanos
mas pobres y los miembros dominantes de una sociedad frente a las minorias
éinicas en esas sociedades, por el ofro, parecen venir al caso. Mientras que las
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acciones de resistencia no estan organizadas y articuladas entre si, los resultados
se dan a partir de la adicidn de actos (conciente o inconcientemente) que se oponen
a que los miembros de las redes de migrantes se asimilen totalmente en la sociedad
de recepcion. Igualmente, los miembros de la sociedad (codigo y gramética
dominantes que dotan de y asignan significados, "correctos” o no, a los actos de
todos) cuya cultura es hegeménica (en el sentido gramsciano: Cfr. Gonzalez, 1994)
estan lejos de la posibilidad de entender cdmo el cumplimiento y la deferencia
rtuales tienen otro significado para los miembros recientes de la sociedad y cuya
cultura resulta subalterna. Scott plantea la situacion a la que refieren estas
analogias cuando afirma que las élites mas dominantes histéricamente han
supuesto de sus clases subalternas todo tipo de poderes e intenciones que emanan
del deseo de venganza (WOP:289).

La discusion derivada del analisis de las relaciones de clase locales en Sedaka lleva
a Scott a plantearse la pregunta de cudles actos podrian ser considerados como de
resistencia. El significado de estos actos esta precisamente en el centro de la
discusion. En nuestros términos: jcdémo saber qué actos son considerados como
resistencia por parte de los actores involucrados, sea los que se oponen a un
codigo, sea los que intentan imponerlo? Scott propone una aproximacion gradual en
su analisis. Para él, se podria suponer, en un primer acercamiento que la resistencia
(de clase) incluiria cualquier acto de parte de los miembros de una clase
subordinada que tiene la intencién de mitigar o negar los reclamos que hacen sobre
ella las clases superordinadas, o que intentan que se extiendan sus propios
reclamos frente a estas clases (WOP:290). Sin embargo, resulta dificil mostrar tal
intencion.

El segundo problema que plantea Scott para definir los actos de resistencia es el del
sacrificio a corto plazo que se supone que esta ligado al beneficio en el largo plazo.
Igualmente, tras realizar una breve revision derivada de los andlisis de ofros autores,
Scott se encuentra con una pregunta similar a la anterior, i.e., jcémo identificar las
consecuencias posibles? De ese modo, la distincién entre la resistencia real vy la
resistencia virtual (mi término: para actividades que no parecen estar ligadas con
consecuencias “revolucionarias”, Scott utiliza la expresion "token, incidental, or even
epiphenomenal activities”, WOP:292) acabaria por resultar futl, pues sélo las
primeras formas podrian denominarse resistencia strictu sensu. Lo que parece
derivarse del analisis de Scott es que la resistencia (en nuesto caso, de tipo cultural)
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esta orientada a la reproduccion de grupos sociales y a la defensa de sus intereses
materiales y fisicos fundamentales (WOP:302), a los que hay que afiadir, la
preservacion de los codigos de valores y de interpretacién simbélica de la realidad
social correspondientes a sus culturas de origen.

En cualquier caso, me conformo aqui con resaltar el papel de los "brokers”, como
una posicion especialmente dificil de sustentar: a la vez que ayudan a la integracion
de nuevos miembros, evitan su integracin completa en la nueva cultura de
recepcién. Si tales "brokers”, miembros de la red social de apoyo a la migracién
logran la asimilacion completa en la sociedad receptora (convirtiéndola en terminal),
son vistos como traidores a los cédigos y principios que muchos de los miembros de
la cultura original siguen considerando "fundamentales” o "esenciales”. Un estudio
mas detallado de las actividades de resistencia, y el papel de los brokers (miembros
de la comunidad de origen de los migrantes que sirven de intermediarios para
facilitar su "acomodacién” y "asimilacién” en la nueva sociedad) al servir como
mediadores entre los antiguos y los nuevos miembros de una cultura, podria arrojar
mayor luz sobre las alternativas de definicion de los actos: ;cudles estan dirigidos a
la conservacion de la cultura de origen, cudles a la aprehensién de nuevos codigos
en la sociedad de destino, cudles a la creacion de nuevos Lebenswelten? Un
analisis mas detallado, contribuiria a entender cémo se genera y mantiene en los
(in)migrantes la tensién entre permanecer con los suyos o integrarse con los
poderosos que no los admiten como iguales. Al mismo tiempo nos permitiria detallar
el papel que juega la resistencia de los recién llegados frente a la opresion y la
discriminacién ejercidas por quienes se consideran los legitimos portadores de una
cultura con derecho a ser impuesta (Cfr. Moran-Quiroz, 1987a).
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Capitulo VII

Una perspectiva cultural y regional.
Migracion y comunidades transterritoriales

El deseo de afirmarse frente a los demas da forzosamente pie a nuevas curiosidades: negar al
préjimo supone conocerle previamente. Mas aun. Sin tener explicita voluntad de ello, las ciencias
sociales se imponen las unas a las ofras: cada una de ellas intenta captar lo social en su
"totalidad”; cada una de ellas se entromele en el terreno de sus vecinas, en la creencia de
permanecer an el propio

Femand Braudei [1858-1984) 1988:61

...the process of compaosition, of configuration, does nol realize itself in the text but in the reader,
and under this condition configuration makes possible reconfiguration of a life by the way of the
narative. More precisely: the meaning or the significance of a story wells up from the intersection
of the world of text and the world of the reader. Thus the act of reading becomes the crucial
moment of the entire analysis. On this act rests the ability 1o transfigure the experience of the
reader. A lexi.is the projection of a new universe, different from the one in which we liva,
Appropriating a world through reading it is to unfold the implicit horizon of the world which
ambraces the action, the personages, the events of the story told. The result is that the reader
belongs to both the experiential horizon of the work imaginatively, and the horizon of his action
concretely. The awaited horizon and the horizon meet and fuse without ceasing.

Paul Ricoeur [1987] 1991:430-431

Realidades, significados, hermenéuticas multiples

Comprender la experiencia de los migrantes a través del andlisis de su cultura y sus
contextos sociales, espaciales y significativos implica reconocer la necesidad de
analizar los cambios en el tiempo que se han operado a partir de la existencia de
tradiciones y vinculos migratorios en determinadas regiones. De ahi que este
analisis haya situado en un contexto mas amplio, social y cultural las historias de los
individuos que migran de un pais a otro. Nuestra exposicién permite entrar en
algunos de los detalles de comportamientos que podrian parecer, en un extremo,
caprichosos, pero en otro, demasiado regulados por constantes. Con ello ilustramos
algunas variaciones en un tema que los socidlogos hemos heredado de las
discusiones del siglo XVIl entre quienes sostienen la determinacién desde la
voluntad divina frente a quienes defienden el libero arbitrio. Esta discusién entre
estructura social, normas y regularidades, frente al individuo, su voluntad y su

220



capacidad de decidir segun diversos grados de informacién respecto a sus propias
intenciones y las posibles consecuencias de su accibn, se ha prolongado en la
tecria socioldgica de éste y el pasado siglos. El andlisis de los migrantes
internacionales muestra que los humanos se siguen moviendo entre la restriccién y
la libertad que impiden conceder totalmente la razon a las posiciones objetivistas o a
las posiciones estrictamente fenomenologicas (Cfr. Zafiiga, 1991; Giménez, 1994a).

Una vez mas en términos de Marc Augé (1987) en su recomido subterrdneo por el

metro de Paris:
Transgredida o no, la ley del metro sitia el recomido individual en la comodidad de la
moral colectiva y en este aspecto que dicha ley es ejemplar de lo que se podria
llamar la paradoja ritual: siempre es vivida individualmente, subjetivaments:
mmmmmmammm.wm.rmmmu
eminentemente soclal, la misma para todos, ley que confiere a cada uno ese minimo
de identidad colectiva por el cual se define una comunidad (...) [Clada sociedad tiene
su melro, impone a cada individuo itinerarios en los cuales aquél experimenta
singularmente el sentido de su relacién con los demds (...) [El metro ensefia] que
siempre se puede cambiar de linea y de andén y que, si uno no puede escapar a la
red, ésta permite sin embargo algunos bellos rodeos (Augé, 1987:55, 115, 117).

Vivimos y experimentamos el mundo solos, e inclusive la transicion final, la
“obligatoria”, habremos de realizarla en soledad, armados sélo de nuestros sentidos.
Pero la manera en que interpretamos y comprendemos nuestra experiencia la
realizamos gracias a codigos compartidos con otros miembros de la sociedad.
Nuestra experiencia de "lo natural” se ve asi mediada por las formas que nuestros
antecesores y contemporaneos tienen de interpretar lo que tendemos a llamar
mundos de vida en comun. El sentido de nuestra accién y de nuestras transiciones,
en cuanto lo significativo para nos, se combina asi con nuestra memoria de las
acciones, proyecciones y transiciones propias y de los ofros, con las culturas en las
que nos insertamos, es decir, en los codigos que organizan los sistemas simbélicos
por los cuales nos comprendemos unos a otros.

Lo discutido en este trabajo tiene implicaciones que seria prolijo y hasta presuntuoso
discutir dentro de sus limitados propésitos. En esta seccion quisiera senalar, no
obstante, algunos debates en la sociologia contemporanea en los gue incide este
trabajo. La perspectiva analitica utilizada aqui se sitia, precisamente por constituirse
en un discurso social, en una determinada coyuntura entre el conocimiento previo
(received knowledge) y el conocimiento que genera a partir del analisis de
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cuestiones histéricamente limitadas. En el siguiente cuadro se muestran algunas de
las oposiciones gue han dado lugar a debates segin la posicién que han defendido
distintos autores (principaimente dentro de la sociologia, aunque el razonamiento de
los didlogos y contrastaciones en estos temas bien se puede generalizar a las
ciencias sociales).

La discusion y presentacion de hallazgos realizadas hasta aqui estan intimamente
relacionadas con tales oposiciones conceptuales. Este trabajo de tesis se situa tan
sélo como parte de lo que seria una agenda de investigacion y analisis mucho mas
amplia. Tal agenda, para ser coherente con la necesidad de contrastar las versiones
que realizan los cientificos sociales de los significados y sentidos de los actores,
eventualmente habria de incluir las reacciones de los entrevistados y migrantes
mismos a la “reconstruccion” que hacemos aqui de sus relatos (Sanchez Dura,
1996:10,14; Geertz [1984] 1996).

Recuadro 4. Algunas oposiciones concepluales™.
Algunas de las oposiciones explicitas en las ciencias sociales sobre las que incide la discusion del
migrante como portador-transformador de hechos de sentido (se incluyen algunos autores que han
hecho aportaciones que “tienden” a cada una de los miembros de la oposicidn)

Sentido (Husserl, Weber) Vs. Memoria (Halbwachs, Carr)
Resistencia/conflicto (Scolt, Gramsci)  Comunicacidén/consenso (Habermas)
Rational Choice (Elster) Valores (Weber, Sica, Geertz)
Estructura (Manx) Accion (Giddens Bourdieu, Alexander)
Micro (Freud) Macro (Marx, Alexander)
Helerodoxia Oriodoxda

Fenomenologia Positivismo

Extranjero Ciudadano

(Micro) local i

Comunidad Liniversal

Politicas migratorias Politicas de desarrolio
Acogida Expulsion

Neutralidad (Lévy-Strauss) Anti-antirelativismo (Geertz)
Inculturacibn Conservacién cultural
Individuo Sociadad

Personalidad Cultura

Cualitativo Cuantitativo

Modemidad Posmodamidad

Rural Urbano
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Como bien sabemos, entre las pocas cosas que comparte la humanidad esta la de
no tener remedio (aunque algunos sugieren que tiene salvacién). No obstante, los
intentos de analizar el comportamiento humano como resultado de regularidades se
encuentran en la base de buena parte de estas oposiciones conceptuales. Asi,
cuando menos desde el siglo XVII, en que resulta posible plantear la posibilidad del
libero arbitrio frente a la voluntad divina, las "explicaciones” de la conducta social
han insistido en la diferenciacién entre una determinacién estructural y una
individual. Mas de una vez, estos intentos por explicar (y comprender) la conducta
humana han conducido a callejones sin salida en los que se acaba por toparse con
un reduccionismo como el del &-tomo (lo ya indivisible, como analogia de lo ya
inexplicable). Las explicaciones reduccionistas que proponen que la causa (ltima es

una, no difieren mucho de aquellas propuestas teoldgicas del Dios como causa
final,

A lo largo de su desamollo, las ciencias sociales han seguido en mucho este
razonamiento, y algunas elaboraciones teéricas siguen proponiendo una causa
Unica como explicacién de grandes conjuntos de comportamientos. Asi es posible
identificar un conjunto de conceptos que se utilizan come “explicacién” cuando ya no
se puede analizar mas. Ya no solo se esgrime el argumento de Dios como causa de
fendmenos o del comportamiento humano, sino también otros conceptos como la
cultura como causa de comportamientos exdticos (outlandish) de personas
provenientes de otras sociedades; o la personalidad como una estructura "mental” y
“cognoscitiva” inamovible; o el “inconciente” frente a una conciencia que seria capaz
de hacer explicitas las "razones" del comportamiento; o una “irracionalidad” que se
opone a una sola racionalidad universal (tan cercana, dicho sea de paso, a la
propuesta hegeliana de lo infinito que se expresa en lo finito).

Ese echar mano de conceptos tan ambiguos parece encontrarse en la base de otras
tantas visiones o propuestas esencialistas*, en el sentido de la busqueda de un sélo
fundamento para la explicacién de "lo humano”. Geertz ([1986] 1896) discute esta
busqueda de causas comunes en la accién humana a través de su discusién de
como la "mente” y la "naturaleza” humanas resultan conceptos a los que acude la
antropologia para defenderse contra el relativismo. En un razonamiento que quiza
sea también aplicable a buena parte de los analisis de las ciencias sociales, Geertz
([1986] 1996:105,111) afirma:
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Elnﬂm:mnmwhuhhﬂ:hmbdmm.bm.hﬂw.b
discontinuo, lo incomnesurable, lo Unico, etcétera (..) pueda acabar haciendo que
dham.ﬂmiudmmmmmmmmmdﬂurMyuh
cuftura s aquello que la cultura hace, se ha hecho cada vez mas fuerte...

meﬂa.wﬂmmﬂamwmmgimmmmmahmm
muﬁamhﬂaumﬁwummupmmdﬁmhmuummwdmh
que "todo se reduce a.." (complétese la frase sustituyendo los puntos suspensivos
por los genes, la naturaleza de la especie, la arquitectura del cerebro, la constitucién
mkmﬂ--.j-ﬂmﬂmmm.hmmmumdaﬂwgam
altruista-egoista o un estructuralista biogenético.

La discusion de Geertz muestra a la concepcién de la "naturaleza” humana frente a
la de la "mente” humana, y afirma que para esta dltima, "lo que resulta mas
preocupante no es el modo en que se comportan los demas, sino el modo en que
piensan" (p. 118). Asi,

Los temores antirelativistas, que en uno de los discursos [el de la naturaleza

Mnm]mmpmmlmnmmnuduhmﬂmmﬂm

en lomo a los misterios del pensamiento...[o], para ser més axactos, en lomo a

creencias "imacionales” (o "misticas”, o "prelégicas”, o "emocionales®, o sobre todo

hey, "no cognoscitivas”™) (p. 117).

Este razonamiento muestra como las oposiciones enumeradas en el recuadro
anterior, si no se contemplan desde la perspectiva de su valor heuristico, corren el
resgo de convertirse en falsos dilemas para intentar "explicaciones” de fenémenos
que primero habra que comprender mejor: la accién social no tiene determinaciones
anicas ni fijas. De ahi gue al situar este trabajo en el contexto de andlisis previos,
habria que aclarar no sélo su caracter exploratorio (del razonamiento de la cultura
como expresion simbdlica de lo social), sino también su intencién de no ser
concluyente. En el esquema de Giménez (1994b:45), que propone la distribucion de
los paradigmas y modelos que se aproximan a la cultura, a lo largo de dos ejes: uno
tedrico y uno epistemolégico, nuestro andlisis se sitia en las metodologias
hermenéuticas y los paradigmas linglisticos (en contraposicién a las metodologias
positivistas y los paradigmas econdémicos).

igrante acidn a histori
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Las diversas formas de acercarse, construir y describir la realidad tienen en comin
el estar constituidas a través de una relacion entre un individuo interesado en
conocer ¥ un conjunto de fenémenos a los que intenta describir y eventualmente
clasificar y manipular. El establecimiento de una relacién de conocimiento con una
realidad escurridiza y que sdlo devela sus secretos "a regafadientes” no es
exclusiva de la ciencia, sino que en cada accién de la vida cotidiana todas las
personas asumen la existencia de una realidad a partir de la cual plantean nuevos
problemas de conocimiento. De ahi que la existencia de diversas formas de

conocimiento implique reconocer la posibilidad de diversos niveles de la realidad, y
de diversos sujetos cognoscentes».

De esta forma, realizar diversos cortes analiticos de la realidad implicaria que la
relacion de conocimiento entre sujeto y realidad conlleva la seleccién de un
determinado campo de fenémenos a conocer, con exclusién de ofros. Asi, la
construccion de conocimiento desde las ciencias sociales tradicionalmente ha
excluido de su arsenal de categorias, estrategias y herramientas analiticas, ofras
practicas de conocimiento de la realidad derivadas de otros campos de la accitn
humana. En cada una de sus practicas, los actores sociales son también sujetos
cognoscentes que se plantean problemas de conocimiento que pueden ser tan
simples como "yqué tipo de sal serd mas adecuado para este estofado?" o tan
complejos como "sde qué manera convencer a un electorado de que el proyecto
poliico que representa un partido, faccidn o personaje es el que responde mas
efectivamente a sus necesidades?"

La relacién de conocimiento enfre un sujeto y una determinada realidad social, se
establece sobre una construccién de la realidad que por lo general antecede al
sujeto cognoscente. Es decir, existe una descripcitn previa de la realidad que
condiciona el tipo de problemas que el sujeto cognoscente puede o debe plantearse.
En buena parte del discurso de la filosofia de la ciencia, esta descripcion pre-
existente ha sido denominada como paradigma en el sentido de que constituye una
serie de premisas a partir de las cuales se pueden plantear preguntas a la
naturaleza. Sin embargo, el estudio de ofras estrategias y concepciones del
conocimiento de la realidad, puede servir como fundamento para construir
descripciones alternativas de la realidad que permitan a su vez entender coémo los
cientificos sociales plantean sus descripciones.
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Desde sus posturas particulares para construir la realidad y acercarse al
conocimiento, los sujetos cognoscentes adoptan premisas distintas a las adoptadas
por los cientificos sociales, pero igualmente logran una comprensién gue les permite
entender, manejar, y ver esta realidad de modo que les permita "ajustarla” a sus
propios mundos de vida, mundos que perciben como "lo natural® (Schutz, [1945]
1962, Rodriguez, 1993, Habermas, [1981] 1984 y 1989; Zifiga, 1991; Giddens,
1991).

Un doble proceso de alejamiento y ajuste tiene lugar en estas formas cotidianas de
abordaje de la realidad. Por un lado, cada sujeto ha de ser conciente de que no
todos los sectores de la realidad son iguales entre si, pero por otro, ha de ser capaz
de encontrar elementos que le permitan comportarse ante nuevas situaciones a
partir de la familiaridad con situaciones anteriores. Asi, en el trabajo que presento
propongo como central el hecho de que el migrante es, a la vez que portador de una
cultura que le permite entender y manejar una realidad especifica, un sujeto capaz
de integrar nuevos elementos en su manejo de realidades que le resultan
novedosas. El migrante ha de estar atento a no confundir la cultura y el espacio real
y simbolico del que proviene con los elementos de la cultura a la que se traslada.

Una clara implicacién para la investigacion cultural, es el hecho de que, mientras
que el migrante sdlo sera capaz de entender la cultura de la comunidad receptora en
la medida en que convierta en elementos de su mundo de vida los nuevos
elementos de unas practicas y habitos de una cultura que le era ajena hasta el
momento de su ambo, el cientifico social no puede asumir una posicion
etnocentrista e intentar imponer a la realidad que estudia las caracteristicas de una
realidad que ya conocia (es decir, intentar ajustar las descripciones de la realidad
que estudia, a teorias pre-existentes).

Especificamente, en el problema de como se expresan los procesos de conversitn,
traslacion, resistencia y traduccién culturales en los migrantes mexicanos a
Estados Unidos, resalta la importancia de entender los mecanismos por los que el
migrante se enfrenta a la necesidad de "olvidar” su historia personal para ser capaz
de resolver problemas de una nueva cotidianeidad que le obliga a construir nuevos
mundos de vida dentro de un nuevo contexto cultural. Igualmente, se ve forzado a
aprender nuevas formas de relacionarse con los demas, en ofro espacio, oftro
idioma, otros habitos, otras legislaciones, otro tipo de trabajo, y con otras formas de
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ver el mundo como pasado y como proyecto. Es decir, el migrante se ve obligado a
establecer una nueva relacién de conocimiento con una realidad que no responde a
la descripcion que le era familiar ("natural” para su mundo de vida) en su comunidad
y cultura de origen.

Sin embargo, eso no torma en verdadera la afirmacién que dice que solo en la
medida en que el migrante logra des-aprender lo que fue, serd capaz de ir
aprendiendo las formas de comportarse, de creer y de pensar de su nuevo teritorio.
Los migrantes ciclicos se convertirian asi no sdlo en bilingles, sino también en
biculturales, en el sentido de ser capaces de responder a dos diferentes
descripciones de la realidad y de plantear problemas desde las perspectivas de dos
"paradigmas” o0 mundos de vida alternativos.

ccién social plena de signifi

Asi, para nuestra perspectiva semidtica para el estudio de los procesos por los que
atraviesa el migrante para trasladarse de una cultura a otra, traducir su nueva
cultura a su cultura de origen para entender su nuevo contexto, y ser capaz de
ajustar su comportamiento en la nueva comunidad, ha resultado vital el estudio de
las culturas regionales y los limites territoriales de la identidad de grupo en el
contexto del andlisis de la sociedad a partir del significado de las acciones y
proyectos de sus actores. Esta perspectiva considera a la cultura como el conjunto
de significados asociados a los procesos sociales, y se inscribe en la visién de |a

semiotica no como una teoria de los signos, sino como una teoria general de los
sistemas de significado (Coquet 1982:5)».

El problema de cémo los migrantes (con mayores posibilidades de contraste para
quienes atraviesan fronteras intemacionales) son portadores de determinadas
culturas, y llevan consigo sus propias formas de ver la vida, sus proyectos y sus
formas de resolucién de problemas al trasladarse a otros espacios refiere también al
proceso por el cual enfran en contacto con culturas que poseen determinado
alcance territorial y que pueden tener distintos gradientes de contraste y similitud
con su cultura original. He propuesto aqui que los migrantes, ademas de ser
intérpretes de significados sociales en sus lugares de origen, son portadores de su
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cultura ante los miembros de ofras culturas, que ven con "naturalidad” sus propias
formas de pensar, de resolver problemas y de plantear sus proyectos de vida.

La perspectiva de la semiotica de la cultura nos ha permitido estudiar los sistemas
de significado dentro de la cultura de origen, y también como tales culturas de origen
pueden ser trasplantadas (en mayor o menor grado) a otros temitorios con otras
culturas. He sefialado que las culturas de las comunidades de destino (o terminales,
en caso de que |la migracion sea definitiva; para una distincién entre los términos de
comunidad original y terminal y para una caracterizacion de los conceptos
complementarios de "out-group” frente al de “core-group”, cfr. Alexander, 1990),
pueden ser introyectadas y asimiladas en las culturas adquiridas en las
comunidades originales de los migrantes a través de un proceso de traduccién
cultural. El migrante no sélo es un portador de su cultura y un agente de difusién de
esla, sino que se convierte en un traductor, para si mismo en principio, pero mas
tarde para miembros recién llegados de su comunidad de origen, de la cultura de la
comunidad de destino.

Reconocemos aqui el valor de analizar el significado de los fenémenos y las
acciones sociales a fravés de la estrategia de leer la accidn social como texto
(Alexander 1988:210). No obstante, este reconocimiento de los significados de lo
social como constituyentes de la cultura, no quiere decir que se trate de dos
realidades superpuestas. De donde la necesidad de "apreciar la insistencia de
Parsons en que existe solo una diferenciacién analitica (nunca empirica o histérica)
entre cultura y sistema social” (Alexander, 1988: 212)».

Nuestro analisis de como las identidades y las culturas regionales son portadas por
los migrantes y las trasplantan hacia territorios en que se han desarrollado otras
tradiciones culturales, plantea asimismo cémo los migrantes, en tanto miembros de
redes sociales, pretenden hacer comprensibles las culturas de las comunidades de
destino, primero para si, y luego, desde su perspectiva como portadores y agentes
culturales, realizan esfuerzos (mas o menos existodos, mas o menos dirigidos) por
ser integrados, por principio, en la vida econémica, y posteriormente en la vida
politica, social y cultural. Es decir, el migrante, al trasladarse de un espacio a ofro,
de una region a otra, de una sociedad a oftra, se enfrenta al reto de convertirse en
intérprete de un sistema de significados que le era ajeno, sistema que debe integrar
en su actuar para poder ser susceplible de eventual adaptacion a su nuevo medio y
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de adopcion (pero con las dificultades que implica su identificacion como miembro
de una grupo étnico distinto para los "aborigenes") en su nueva comunidad.

Esta exposicion a la vez ha hecho evidente la posibilidad de considerar la cultura
como un conjunto de sistemas simbdlicos, lo que resulta obvio para el andlisis de
como los migrantes trasladan, conservan o modifican sus codigos sociales. Nuestra
posicion hermenéutica para el andlisis de los fendmenos culturales (cfr. Giménez,
1994a, 1994b:55), o semidtica de la cultura, ha sido aplicada aqui también al
analisis de la cultura regional y no sélo al de los migrantes como portadores de
tradiciones y significados, y como intérpretes-traductores de la cultura de sus
lugares de destino.

Reqgio cu | ra regional

Como hemos mostrado, la forma de vivir y concebir los espacios por parte de sus
habitantes no se agota en la definicibn de los territorios a partir de criterios de
produccién material o econdmica. Aunque es claro que la produccién material
implica también la produccién de significados, hemos podido dar elementos para
sostener que la definicion de las regiones puede hacerse también a partir de la
delimitacion de regiones culturales con limites espaciales que no coinciden
necesanamente con los limites establecidos para distinguir dreas de produccién en
lo economico. En otras palabras, la cultura tiene un alcance territorial que permite la
definicion de regiones desde el criterio de los espacios en los que se extiende
determinada cultura. Esta definicién regional nos ha permitido el analisis de
acciones dotadas de un sentido que no es puramente instrumental.

Ademas del reconocimiento de la existencia de culluras especificas de
determinadas regiones, he postulado la conducta de migrar como un elemento
importante de una cultura regional. Asi, la migracién no estaria condicionada sélo
por los recursos materiales disponibles en determinada region en contraste con otra,
sino que los habitantes de tales regiones pueden considerar un elemento importante
para la comprension de sus vecinos locales y regionales (o de sus ancestros o de
los miembros de los grupos de referencia que actian en la regién), la experiencia
concreta de migrar. La conducta migratoria no sdlo estaria ligada a las condiciones
materiales de un territorio, sino también con el significado que tiene el hecho de
migrar para los miembros de una cultura, quienes comparten no sélo una memoria
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de migraciones pasadas, sino la existencia de redes sociales que facilitan la
migracién de los miembros de la comunidad, y de un proyecto que incluye
referencias a una regién de destino. Ese ofro territorio no aledafio puede resultar
familiar para la tradicion cultural en la que se inscriben los miembros de una
comunidad y red social que asumen la experiencia migratoria como parte de las
experiencias de maduracién y socializacién de sus miembros.

En esta logica, he propuesto (capitulo IV) el concepto de “regionalidad” como un
término que sintetiza la existencia de una cultura regional que tiene implicita una
racionalidad especifica segin la cual se plantean y resuelven las acciones
cotidianas y los proyectos de vida de los habitantes de determinada region. Los
miembros-portadores de una cultura delimitada territorialmente estarian asi en

posibilidades de ser contrastados, con fines analiticos, con los portadores de una
“regionalidad” alterna.

Al mismo tiempo que los cientificos sociales han resaltado las tendencias hacia la
globalizacion de la cultura, se ha hecho también mas explicito el fortalecimiento de
las identidades locales y regionales. De ahi que sea posible postular la existencia de
una doble dinamica que, a la vez que permite el flujo de comunicaciones e
informacion a nivel global (con mayores posibilidades de ser captadas vy
comprendidas en diversos contextos), impulsa la vigorizacién de culturas e
interpretaciones asociadas a comunidades particulares (cfr. Giménez, 1996;
Lomnitz-Adler, 1986, 1992). Los miembros de tales comunidades locales y
regionales, ademas de haber aumentado sus potencialidades de comprensién de
otras culturas, logran la identificacién, creacién y fortalecimiento de elementos
identitarios asociados a sus propios espacios de accién cotidiana (cfr. Schaffer y
Anundsen 1995; Bassand 1981; Giménez 1994a).

En efeclo, los lazos comunitarios, caracterizados por la interaccion cara a cara, se
ven fortalecidos por la existencia de una memoria colectiva, referencias espaciales
comunes, y un simbolismo apropiado en la vida cotidiana a través de procesos de
socializacion especificos que permiten la diferenciacién de culturas regionales
respecto a las gramaticas mas "generales” de la cultura global.

Como sefala Giménez (1984a:168), mientras que la comunidad nacional, anénima
e imaginana, tiende a ser hipostasiada y sacralizada, la comunidad regional, en
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tanto forma de cristalizacion grupal de una identidad referida a una region»
sociocultural, es menos anénima y menos imaginada por la manera en que por “la

mayor wvisibilidad de su sustrato temitorial, la region estd mas préxima a los
intercambios sociales de base”.

Las identidades regionales estan vinculadas no sdlo con un sentimiento de
ampliacién de la comunidad local, sino también con un sentido de pertenencia y de
lealtad con la regién. Segin Giménez (1994a: 170, basado en Pollini y sus visién
ecoldgica), es posible distinguir "modos de presencia® de los individuos en
relaciones sociales territorializadas respecto a su localizacion territorial, participacion
ecolégica, pertenencia social y conformidad normativa, que parecerian conformar un
continuo en que el compromiso-lealtad con la poblacién de un area territorial
aumenta a medida que se incrementa la participacion y el comportamiento de los
actores sociales se acerca a la conformidad normativa. De esta forma, podemos
hablar de un sentido de pertenencia a una comunidad definida "por el hecho de que
el territorio desemperia un papel simbélico relevante en el contexto de la accién y de
la relacién humanas, y no simplemente un papel de ‘condicionamiento’ o de ‘recurso
instrumental™ (Giménez 1984a:171), es decir, la identidad regional de determinados
sujetos sociales es capaz de condicionar su lealtad-compromiso y solidandad con
los miembros de esa comunidad imaginada.

El razonamiento que se deriva de la existencia de una perlenencia socioterritorial (y
no sdlo social en general) es el de como los miembros de una comunidad local y
que se identifican mutuamente como parte de una region, ofrecen y esperan de los
demas miembros de esa comunidad un determinado grado de lealtad y solidaridad.

Podemos establecer asi un vinculo con el concepto de redes sociales basadas en la
pertenencia territorial y una capacidad analitica para la deteccién de canales de
transmision culturales a partir de la manera en que los portadores de una cultura
regional (de una "regionalidad”) sirven como eslabones de cadenas sociales que
facilitan la migracion de miembros de una comunidad con una identidad regional
comun, hacia espacios diferentes de los originales, pero a la vez culturalmente
préximos a ellos. Es decir, los rmgrantas mmmbma de comunidades culturales son
capaces de lrasladarse esps salir_de idad cultural :
referida en principio a un tumfnnu se taaplantu en otros a:padm una vez que los
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miembros de una comunidad han fortalecido sus lazos de lealtad y apoyo en los
territorios de destino.

El proceso de migracion de los miembros de una comunidad se ve facilitado por la
existencia de una red social que comparte una cultura regional, y ha logrado
trasplantar algunos de sus miembros a espacios que originalmente eran ajenos a
esa cultura. De esta forma, los primeros migrantes a tales espacios "nuevos”, logran

establecer "colonias” o islas culturales que se insertan en otras culturas a las que
originalmente se veian forzados a enfrentarse, entender y traducir».

Ello conduce a ampliar nuestra comprension de como la identidad de grupo,
pasando por la identidad regional, puede extenderse a la identidad nacional para los
efectos de la solidaridad y lealtad basadas en esas identidades. De ahi que la
solidaridad entre miembros de una comunidad original se pueda entender en
términos de una cultura compartida que en el momento de su andlisis no
necesariamente esta ligada a un territorio, como en los casos de los judios, los
arabes, los gitanos». Al mismo tiempo, ello no excluye que tales solidaridades,
lealtades y compromisos sentidos por los miembros de un grupo se vean
fortalecidos a madida que se estrechan los limites de la extensién territorial de una
cultura. Ergo, los miembros de una comunidad local y regional no sélo estan ligados
a usos simbdlicos comunes del espacio, sino también a interacciones sociales mas
vinculadas a una memoria y proyectos susceptibles de coincidir en mayor numero
de detalles (lazos familiares, eventos, historia, contactos comunes, compromisos
que pueden llegar a ser objeto de ajuste de cuentas) que en el caso de las lealtades
meramente nacionales.

Tal concepcion de las solidaridades e identidades grupales basadas en las culturas
regionales permite entender el hecho de que los miembros de una comunidad
migren a destinos comunes, y como establecen redes asociadas a determinadas
ocupaciones (por ejemplo, los migrantes mas recientes, de comunidades que adn no
han establecido redes, rutas o colonias, son mas susceptibles de acceder a empleos
que rechazan los miembros de otros grupos mas establecidos).

De ahi que sea posible vincular la existencia de una cultura regional con la
"naturalidad” de los comportamientos cotidianos para los actores y como estos se
relacionan dentro de mundos de vida (Husserl, Schitz, Habermas) que se crean
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gradualmente en teritorios distintos, y que dan origen, a la vez, a una mayor
permeabilidad frente a la comunidad de destino y a una mayor interaccién y
reforzamiento respecto a la comunidad de origen.

La accion humana orientada por los conceptos de tiempo y espacio: implica la
posibilidad de distintas lecturas del acontecer en el tiempo, y de realizar referencia
constante a diversos ambitos de lo espacial. Mientras que, por un lado, la dimensién
temporal nos refiere a la consideracion de diversos niveles del acontecer de la
historia (personal, colectiva, reciente, de largo plazo) y de las metas en los proyectos
de vida (precisamente como "proyeccion” en el futuro), por otro lado, la dimensién
espacial nos refiere a la necesidad de analizar la historia de los fenémenos sociales
también en términos de su extension (regional, nacional), pero referida
especificamente a fendmenos que definen sus fronteras y extension.

Para una mayor comprension de la historia (y las narrativas oficiales, oficiosas y
subordinadas) de las relaciones entre paises en tomo a la migracion de sus
ciudadanos, esta reconstruccion debe pasar por el analisis de las regiones que se
encuentran involucradas en esos flujos. Sin embargo, en el campo de la relacion
entre paises, vista desde la perspectiva de los flujos migratorios internacionales, no
solo existe una historia de relacion de los estados entre si (y de las politicas
migratorias orientadas hacia los ciudadanos del pais interlocutor), sino que existen
politicas de desarrollo consideradas domesticas que responden a racionalidades
distintas de las que rigen las decisiones de migrar realizadas por los ciudadanos
{(aunque las politicas de desarrollo pueden incidir en los recursos disponibles para
una poblacién inclinada a migrar).

Cabe postular que existe un proceso racional-instrumental en la base de buena
parte de esas decisiones individuales, y en la relacién entre politicas y acciones de
los paises involucrados considerados como actores colectivos, aunque esta
racionalidad no agota (como mostramos en los capitulos Il y IV) las foormas en que
se realizan las decisiones migratorias ni las consecuencias de las politicas
disefiadas desde los estados nacionales. Simultaneamente a las politicas
migratorias, cada pais contempla el disefio de politicas de desarrollo que directa o
indirectamente estan enfocadas a la conservacidn y crecimiento del empleo, el
mejoramiento economico y de la calidad de vida para las poblaciones locales y
regionales. Distintas acciones y decisiones se combinan en una matriz de variables
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gue inciden en la magnitud de los flujos migratorios, pero que no se agota en
varables economicas ni en decisiones instrumentales de parte de los individuos
involucrados.

No obstante la necesidad de establecer un analisis empirico de los impactos y
percepcion de esas politicas en las regiones de generacién y de recepcion de
migrantes, cabe mencionar la necesidad de analizar la relacion existente entre estas
politicas migratorias, de desamrollo (especificamente las de desarrollo regional) y las
decisiones y acciones de los migrantess:. Tal andlisis implicaria la necesidad de
conjuntar el sentido de la accién de los actores y la discusion interpretativa de los
tipos de racionalidad (instrumental, normativa, valorativa, tradicional) implicitos en
las decisiones y acciones de los estados, al igual que especificar los mecanismos
implicitos en los actores cuando deciden migrar. Aparentemente, las decisiones de
los migrantes, y el disefio de politicas de desarrollo y migratorias serian susceplibles
de analisis como constituidas no por tipos puros de racionalidad, sino como
compuestas por diversos grados de unos u otros combinados dentro de cada accién
o politica especifica.

Asi, cabe predecir que el analisis de las politicas migratorias, de desamollo v de las
decisiones de migrar permitiia detectar diversos elementos de cada tipo de
racionalidad que componen cada uno de los casos analizados: determinados
actores podrian decidir migrar a partir de una combinacién de razones econtmicas,
normativas, valorativas (o porque asi se ha hecho generacitn tras generacion).

Lo mismo sucede con analisis del disefio de las politicas: los estados pueden
encontrar un valor no economico en la conservacion de su poblacion dentro de su
territorio, al mismo tiempo que orientan sus acciones y regulaciones de manera que
permitan a sus ciudadanos salir ciclica o temporalmente del pais, o dar cabida a
trabajadores y miembros de otras culturas, tanto por su valor econdmico como por
sus aportaciones a la diversidad de visiones del mundo.

El lenguaje en particular, la cultura en general y la identidad grupal, implican un
proceso de socializacién a través del cual se hacen inteligibles y se fortalecen las
normas gramaticales para la lectura de sistemas de significado en sentido amplio.
Es decir, la socializacién implica un proceso por el que unas generaciones apoyan el
aprendizaje realizado por las generaciones mas nuevas. Aparte de promover un
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aprendizaje de la cultura grupal mas intima de la familia y las comunidades locales
primarias, la socializacién establece las condiciones para la comprensién de los
elementos simbdlicos atingentes a cada nivel de pertenencia social.

A ftravés de la socializacion, las identidades fundamentadas en la pertenencia
sociotermitorial, como la regional (Giménez, 1984a:172) y las identidades
nacionales (Giménez, 1983a), se convierten en referentes para la comprension de
otras culturas y la posibilidad de situarse frente a ofros actores sociales, aquellos
que son diferentes, hablan diferente, se comportan de otras maneras. La
socializacion entendida como una forma de aprendizaje de las gramaticas sociales
permite reconocer las fronteras entre culturas y plantear conceptos como los de
conversion, traslacidn, resistencia y traduccion para el andlisis de los procesos
culturales en los que se ven involucrados los migrantes.

Sin pretender agotar aqui la utilidad para el analisis cultural de estos conceptos, he
prouesto una distincion entre ellos (capitulo VI). Mientras que el concepto de
conversion remite a sistemas de convicciones, usualmente de tipo religioso, en el
contexto de nuestro analisis refiere también a los procesos por los que un miembro
de una cultura se transforma en miembro de otra y conserva muy pocos de los
elementos de su cultura original. Un converso en el sentido cultural deja en el
pasado sus convicciones referidas a una identidad grupal y pasa a considerarse a si
mismo como parte de una comunidad que antes le era ajena, pero ante la que
comienza a comportarse como sujeto poseedor de una membresia plena.

El término de traslacion remite a la manera en que un miembro de una cultura, como
portador de la gramatica de un determinado sistema de significados, lleva consigo,
al migrar, su cultura e identidad. La traslacién no implica la comunicabilidad de esta
cultura en términos de la nueva cultura en la que se insertan los miembros de una
comunidad local o regional. Como hemos mostrado, la resistencia, aun siendo un
proceso activo y por lo general conciente, por parte de miembros de una cultura
para evitar ser absorbidos en una cultura dominante, no implica necesariamente un
conflicto y confrontacion abiertos. Antes bien, la resistencia puede asumir formas de
un "como si” cuando los miembros de una cultura no estan de acuerdo en integrarse
en ofra, pero que pueden asumir algunas de las formas que consideran menos
amenazantes para la conservacion de una idetidad que ellos consideran "esencial”,
Es decir, también |a resistencia puede ser parcial, en la medida en que se dé una
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cierta conformidad "aparente”™ y se adapten, como nos muestra Germani (1972)
elementos que se considera Utiles aprender,

Finalmente, el término de traduccién cultural segin lo hemos utilizado en esta
exposicion implica ampliar las posibilidades comunicativas: de un sujeto sin por ello
dejar de manejar la gramatica social de su comunidad de origen. Asi, el migrante
capaz de traducir su cultura no es sélo un portador de la "regionalidad” de su lugar
de origen, sino que se constituye en el vehiculo para hacer comprensible la cultura
de la comunidad de destino o terminal para aquellos que sélo manejan la cultura de
la comunidad original. El traductor cultural no necesariamente es un migrante«, perg
el migrante se ve forzado a tornarse en capaz de traducir, en especial para hacer
inteligible la cultura de destino en términos de la cultura de origen.

Como sefiala Sturrock (1992:318), este proceso de traduccién no implica
necesariamente la busqueda de equivalencias entre signos individuales, sino el de
secuencias enteras de signos. Asl, la equivalencia de cada uno de los signos al ser
traducidos de una gramatica o sistema social de significados a ofra, variard segin
Su uso en contextos mas amplios (con lo que se vuelve a plantear el problema que
se e planteaba a la antropologia de la sociedades "primitivas” de la traducibilidad
entre culturas; Cfr. Asad, 1986; Augé, 1987; Rosaldo, [1989] 1991; Geertz, 1983
Rabinow, 1986, Watson, 1991, Abu-Lughod, 1991). lgualmente, los efectos de
determinado sistema de signos en los “lectores” o receptores de un mensaje
traducido no carecen de ambigledad, y la relacién entre el mensaje desde el punto
de vista del "autor" (o secuencia de signos segln es vista por el miembro de una
cultura de destino, que en este caso es un "emisor") y desde el punto de vista del
sistema de signos del "lector" puede ser objeto de mayor o menor grado de
distorsion y fidelidad en la traduccién (y en la resistencia también hay importantes
implicaciones como muestra Scott, 1985).

Asl, la cuestion de qué tanto se entienden los mensajes dentro de un mismo idioma
(las parafrasis posibles sin que se pierda el sentido original), se puede trasladar a la
pregunta de qué tanto el migrante es capaz de entender los elementos de una
cultura de destino en términos de una cultura original. Notese, de paso, que en
esta discusion es importante la distincién entre sentido original de las secuencias de
signos y cultura original. Usualmente el migrante se ve obligado a traducir el sentido
original de secuencias de signos utilizados en la cultura de destino para hacerlos
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inteligibles en términos de la cultura de la que él es originario. Ello no excluye el
proceso inverso, de su cultura a los términos de la cultura de destino o receptora,
pero ese proceso se lleva a cabo en dos situaciones en las que &l como individuo
parece encontrarse con menor frecuencia, a saber, la traduccion para que su cultura
original sea entendida por los miembros de la comunidad de destino, y aquella que
implica explicar a los miembros de su comunidad original las maneras en que los
miembros de la comunidad terminal entienden su comportamiento como migrante.

Estos procesos de traslacion, traduccion, resistencia y conversion, se encuentran en
la base de los cambios de identidad cultural asociados con los conceptos de
trasplante, transicién, reasentamiento, y de integracion (Kolm, [1985] 1980) y
asimilacion culturales. Igualmente, autores como Weiss (1992) plantean una
distincién critica entre cultura representativa y representacién cultural que permitirian
distinguir no sélo los usos de la representacion en determinadas culturas, sino el
estudio en mayor detalle de los elementos culturales que resultan pertinentes para
ser considerados como componentes indispensables de pares de culturas.

La posibilidad de al menos un cierto grado de traducibilidad y de asimilacion, nos
lleva a plantear la cuestiones de ;hasta qué punto los migrantes internacionales se
tornan cosmopolitas'?, jen qué medida el contacto con cuando menos dos
diferentes culturas les permite entender, traducir y utilizar distintos sistemas de
signos asociados a dos diferentes regiones?, ;logran los migrantes internacionales
una actitud de apertura ante otras culturas en un grado suficiente como para
permitifies reconocer la diversidad? ,Como pueden los migrantes establecer formas
de manejo de distintas gramaticas de lo social y ser capaces de traducir una cultura
en ofra, a la vez que practicar una transicion "bilingle-bicultural® en sus relaciones
con los miembros de diferentes sociedades y mundos de vida?

Podriamos intentar una respuesta general a tales interrogantes y proponer la
existencia de distintos grados de cosmopolitismo en los migrantes, asociados con
las percepciones que tienen de las comunidades de origen y terminales en términos
de su eventual regreso, permanencia y ciclicidad. En este sentido, nos hemos
conformado con postular que |la capacidad de los migrantes de tomarse en
intérpretes de diferentes gramaticas de lo social (es decir, en sujetos capaces de
manejar y ftraducir diferentes conjuntos de significados linglisticos vy
comportamentales) trasciende con mucho el mero analisis de las variables
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economicas de las regiones. Caracterizar a las regiones Unicamente como
expulsoras o atractivas respecto a la mano de obra, representa una forma de
reduccionismo comparable a la postulacion de que los migrantes deciden su
traslado solo en términos de una racionalidad atingente a la accion instrumental.

Ello excluiria las instancias en que los migrantes dejan sus lugares de origen como
respuesta a los "usos” regionales que permiten que determinados individuos estén
en posibilidad de migrar, aquellas en que la comunidad decide cudles miembros
deben acatar determinadas normas que los impulsan al traslado, y las instancias en
que la migracién tiene que ver con proyectos de vida no necesariamente ligados al
mejoramiento material. Adicionalmente, podemos afirmar, en contra de las
explicaciones economicistas que sefalan sélo ventajas para los miembros migrantes
de las regiones expulsoras, que la migracion de México proporciona a las regiones
de destino una mano de cbra y una riqueza cultural de la que los regimenes y
economias locales ya no pueden prescindir: no sélo toman empleos y salarios que
rechazan los locales o los miembros de grupos que han estado viviendo en el lugar
por generaciones, sino que contribuyen a la actualizacidn de los significados
culturales de las generaciones descendientes de migrantes previos, y a la
dinamizacion de las gramaticas sociales de las regiones terminales-de destino.

De esta forma, el analisis del significado y la accién de los migrantes se vincula
estrechamente con el papel de los regimenes nacionales frente a las tendencias
migratorias, a la vez que pone en juego la necesidad de conjugar el analisis empirico
de las tendencias a la globalizacion y al fortalecimiento de las identidades locales-
regionales (Cfr. Juanico 1993; Giménez 1583b, 1684a).

Baste apuntar que tanto las culturas de origen como las de destino de los migrantes
mexicanos estan influidas por los flujos constantes de intercambio no sdlo de
personas, sino de acciones plenas de significado ejecutadas por tales migrantes.
Con ello pretendo resaltar la necesidad de analizar diferentes tendencias en la
manera en que se relacionan los diversos sistemas de significado implicitos y
explicitos en cada una de las regiones de origen y destino.

En este contexto, mientras que por una parte cabe esperar constantes referencias
reciprocas de las comunidades chicana y mexicana, y la diferenciacion de las
culturas de los migrantes respecto a las comunidades terminales, por otra parece
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sensato plantear la posibilidad de tendencias hacia la negacién de los origenes
sociotemritoriales (lo que supuestamente facilitaria la integracién cultural). En este
orden de cosas, segun muestra Hayes-Bautista (1970: 1, 50), algunos miembros
identificados por los otros como miembros de un grupo étnico (en su estudio, como
mexicanos en Estados Unidos) han desarrollado mecanismos para negar esa
identificacion.

Por un lado los migrantes y sus descendientes estarian en posibilidad de establecer
identidades de grupo basadas en antecedentes étnicos, por otro, el establecimiento
de crilerios para la pertenencia a un grupo permitiria el distanciamiento respecto a
éste al adoptar caracteristicas y comportamientos gque muestran gque no son
miembros de la cultura asociada a determinado grupo étnico. Aungue éste es un
tema que vale la pena investigar a fondo, aqui nos hemos contentado con apuntarlo,
no sin destacar la importancia de poner en practica esta propuesta analitica de los
procesos de internalizacion, proyeccidon y distanciamiento identitarios y su relacion
con los procesos de socializacidn necesarios para transformarse en un miembro
nuevo de un grupo éinico (para Hayes-Bautista, 1970:15, esa tesis se puede
resumir en la frase "Chicanos are made, not born”; capitulo diez para el caso de la
identificacion étnica de los mexicanos).

Un analisis del bilingGismo+* y del biculturalismo de los actores que forman parte
experiencial o historicamente de los flujos migratorios permitiia comprender en
detalle los procesos de traduccion cultural, de traslacion, de conversion y de
integracion o resistencia culturales implicitos en las culturas de actores sociales que
conservan una herencia simbdlica a la vez que van adaptando otra serie de
elementos de una tradicidn asociada con la comunidad de destino.
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Nuestra empresa analitica no ha carecido de dificultades conceptuales y practicas.
Por una parte, propone un enfoque comparativo para el estudio de cuando menos
dos redes migratorias diferentes entre México y Estados Unidos. De ello se deriva
también la necesidad de entender la historia de las regiones de origen y de destino
de los migrantes y de como paralelamente las relaciones histéricas entre los paises
involucrados han ido conformando determinados patrones migratorios a lo largo del
tiempo. Es decir, a partir de discursos que se derivan o son paralelos a sus politicas
migratorias y de desarrollo, mismas que inciden en los flujos migratorios, pero
ademas en la capacidad de atraccion o de retencion regionales. Una reconstruccion
a un nivel mas estrecho o "micro”, de las historias y mecanismos de adaptacion de
las redes sociales, mosftraria como éstos sirven como una forma de cristalizar en
accion una racionalidad que incluye no sblo los beneficios materiales inmediatos de
los individuos, sino las acciones que tienen como fin, y a la vez como valores guia,
la sobrevivencia y solidaridad entre grupos y comunidades conformados a partir de
fronteras cuya definicién, para los actores, es a la vez clara y elastica. Esta
definicion de sus limites se ensancha para incluir a redes tan locales como los
familiares en primer grado y la cuadra, o redes mas amplias que incluyen a
miembros de la familia extensa, el bamio, el pueblo, el municipio, la regién, pero
ocasionalmente pueden extenderse para incluir a miembros con los que se
comparten identidades étnicas o nacionales.

MNuestro analisis puede servir de plataforma para plantear preguntas mas especificas
respecto a como reconstruir un conjunto de historias referidas a las regiones, las
redes sociales, las comunidades de origen y destino y que contribuyen a la
comprension de la incidencia de lo regional, lo familiarfamistoso, los proyectos y las
épicas individuales y colectivas en el fenémeno migratorio: ;Como se desamolla la
"agencia” de parte de los actores sociales como para permitir la génesis y
conservacion de redes sociales que apoyan los flujos migratorios? ;jComo las
relaciones entre las politicas migratorias y los flujos limitan o fortalecen las acciones
de redes sociales relativamente informales para el apoyo de los migrantes en sus
lugares de origen y de destino? ;jComo las redes se plantean explicitamente una
vocacion de apoyo a individuos, grupos y membrecias a partir de sus origenes
familiares, comunitarios y regionales?
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Las diferentes historias planteadas aqui remiten a la necesidad de vincular
diferentes niveles de analisis: de lo micro que parte de los sentidos, acciones y
decisiones de los actores (vinculados a sus propias historias de vida), enmarcados
dentro de la historia de redes sociales concretas, pasando por un nivel intermedio,
referido a las regiones en que actian los migrantes y sus redes de apoyo, hasta
arribar al nivel de las relaciones que se reflejan en los discursos que refieren a las
politicas de desarrollo y migratorias.

El andlisis de estos diversos niveles de lo histdrico contribuiria a aclarar las
relaciones entre actores y fenomenos, y a evitar el problema de considerar al
individuo como un ente carente de propositos, como si fuera guiado sblamente por
las leyes de la sociedad y de la historia. Al misto tiempo, previene de caer en una
historia voluntarista en la que los individuos actuarian por fuera de las estructuras
sociales (para una discusion de la relacion entre leyes sociales e historicas, por un
lado, y de la regularidad y lo ciclos en el tiempo, por el otro, Cfr. Carr, [1961]
1987:153 y s5.).

Para reconstruir las historias especificas de estos niveles del analisis en el tiempo,
he tomado en cuenta como cada una de ellas transcurre simultaneamente a las
demas, y de hecho la relacion que los migrantes establecen, a través de sus redes
sociales, con comunidades que no se conceniran en un solo espacio, ni tampoco
unicamente en un solo punto de cada lado de la frontera (de ahi la denominacion de
transterritonales) las wvuelve complementarias. Es decir, estas historias son
simultaneas y complementarias en el sentido en que no se puede entender la
historia de la comunidad de pertenencia de los migrantes sin hacer referencia a
acciones, aspiraciones, significados y proyectos que se desarrollan en espacios que
no son contiguos, pero si inimamente interrelacionados.

Las historias de las regiones de origen y destino, a pesar de tener en comun un
corte temporal mas o menos arbitrario, resultan a la vez autonomas y vinculadas
segun el grado de migracion de una a otra a que hayan sido sometidas. Es decir,
existen historias regionales que pueden narrarse sin necesidad de hacer referencia
a ofras regiones, pero en el caso de flujos establecidos de movimiento poblacional,
resulta importante detectar los momentos en que se ligan las regiones de origen y
destino, y la duracion de ese flujo.
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Una vez reconstruida la historia de cada una de las regiones por si solas, nos ha
resultado pertinente documentar los momentos y coyunturas en que se han visto
relacionadas a través de intercambios. En general, la migraciéon ha marcado buena
parte de sus historias y relaciones. Asi, en términos mas amplios, la relacion México-
Estados Unidos ha estado signada por esta relacion de movimientos demogréficos a
lo largo de generaciones enteras. Al realizar esta exposicidn historica, he resaltado
la necesidad de analizar no sblo como las relaciones entre paises de emigracién se
han dado en relacién con los paises de inmigracidn, sino qué regiones se han
constituido en puntos especificos de origen y destino de los migrantes de los paises
involucrados, El estudio de las relaciones entre paises a partir de las redes sociales
esta intimamente relacionado con el estudio de otros procesos. Es decir, los
procesos de decision de cada migrante individual se insertan en cuando menos tres
contextos, cuya evolucion en el tiempo resulta pertinente estudiar, Cada uno de
estos contextos implica un analisis especifico para entender finalmente la relacién
entre los niveles de |la decisidn en el nivel micro (el individuo) hasta el nivel macro
(las relaciones entre paises).

Segun mi propuesta es posible esperar que las presiones en las relaciones entre los
paises se reflejen en la migracién de sus nacionales. Pero a la vez, y he ahi una de
las razones fundamentales del estudio de este fenomeno a lo largo de décadas, es
probable que los efectos de las medidas establecidas en las politicas migratorias y
de desarollo no tengan un efecto inmediato en la migracion misma. De la misma
forma, las consecuencias de la migracion individual no se hacen sentir en las
regiones, paises y politicas, sino hasta que se consideran como flujos poblacionales
y tampoco son inmediatas.

Dicho esto, parece claro como esla reconstruccion historica en diversos niveles
contribuye a entender un fenémeno que hasta el momento ha sido estudiado en uno
solo de sus niveles. La propuesta analitica que hago aqui, permitiria la integracion
de tres niveles temporales desde la definicion de regiones y formas culturales.
Diversos estudios (Mines, 1981, Moctezuma, 1996a, 1996b, 1996c; Mines y
AnzaldGa, 1982; Durand, 1994, Massey et altere, 1991, Lopez Castro, 1986,
Alarcon, 1988) han logrado detectar patrones comportamentales y de intercambio en
cuanto a las regiones de origen y destino, las redes sociales y las politicas
migratorias y de desarrollo, los que permiten entender de manera mas integral cémo
han evolucionado los flujos migratorios entre México y Estados Unidos.
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La reconstruccién esbozada aqui nos permite entender cémo, a lo largo del tiempo,
determinadas regiones se han constituido en “"expulsoras® o de fuerte vocacion
migrante, mientras que ofras retienen a su poblacion, al tiempo que los mecanismos
por los que determinadas regiones atraen migrantes a sus mercados de trabajo.
Igualmente nos acerca a la comprension de como determinadas politicas facilitan u
obstaculizan la permanencia (politicas de desarrollo) o la migracion (politicas
migratorias y estrategias de cierre de fronteras) y, finalmente, como determinadas
redes apoyan o deciden la migracion o permanencia de los individuos miembros de
determindas familias, comunidades o regiones.

En breve, esta reconstruccion de como la interrelacion entre estos diversos niveles
analiticos (regional, de redes sociales, de discursos relacionados con politicas de
estado en cuanto a desarrollo y criterios de admisidn al pais, de decisiones
concientes y racionales de integrarse en los flujos migratorios), permite comprender
las relaciones entre espacios, aclores y procesos, y su relacion con los
determinantes de los flujos de migracién en los paises implicados.

Al relacionar los distintos niveles de analisis, estamos mas cerca de poner en tela de
juicio tambien la manera en que se relacionan los estados y las regiones en el
ambito internacional (/existe dependencia o interdependencia entre estos paises?),
la manera en que los estados definen sus politicas de didlogo (;existen
"provocaciones” de parte de un estado para que el otro se comporte de determinada
manera?). lgualmente estamos en condiciones de plantear los procesos por los que
los estados nacionales se relacionan con las regiones que los conforman (;como se
conforman las politicas de desarrollo y cual es su impacto?). Ademas de ellos, esta
reconstruccion podria ayudar a plantear cual es la relacion entre regiones y
migrantes (;cual es el impacto de desarrollo regional en la poblacién? al mismo
tiempo que jcual es el impacto de la migracion en el desarrollo regional?)

Un problema especialmente espinoso es el de la relacién entre los discursos de
exclusion, xendfobos o de apertura que refieren a las politicas migratorias y los
flujos de migracibn y como, en especial para los registros de migracion
indocumentada, estos pueden variar no solo segin los flujos, sino seglin los
resultados que se quieran plantear ante el publico. Es decir, no sdlo como se impide
o permite la migracién, sino también como las diferentes politicas generan sus
propios datos —por ejemplo: jhay menos migracion sdlo porque se reporten mas
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deportaciones?, jhay mayor permanencia ilegal por la dificultad de volver a cruzar
dada la mayor vigilancia con medidas como la "operacion guardian™?. Ilgualmente,
una reconstruccion historica como la realizada aqui parece dar pistas para entender
si las diferentes politicas tienen que ver con los reportes de académicos y agencias
gubermamentales.

Nuestra reconstruccion de diversos niveles permite ampliar nuestra comprension de
como los migrantes se relacionan con las redes sociales, a través del uso de apoyos
&n ambos lados de la frontera, en el trayecto, en &l momento del cruce frontenzo.
Esta reconstruccion del pasado pone en duda las visiones que no consideran los
vinculos entre las historias locales y las historias regionales, nacionales e
internacionales. De esta forma, no sdlo cuestiona la relacion macro-micro en sus
aspectos sociologicos o demograficos, sino la manera en que los diferentes niveles
de transcurrir en el tiempo se influyen entre si, y eventualmente podrian concebirse
no sélo como fenémenos dentro de fenémenos, sino también como relatos dentro
de relatos. En cualquier caso, sin embargo, la interrelacion entre ellos resulta mucho
mas compleja que la sdla inclusidn de unos en otros. Es decir, en ocasiones son
elementos constituyentes, en otras son elementos recipientes reciprocos.

El tomar en consideracion estos niveles de manera simultanea llama la atencion al
hecho de que las politicas de desarrollo, las polliticas migratorias y las politicas
exteriores de los paises involucrados parecen determinarse desde distintos puntos y
sin coordinacion. En ofras palabras, la reconstruccion en el tiempo de las relaciones
de diversos niveles desde lo individual y comunitario hasta las relaciones
internacionales, pasando por lo regional, permite insistir en la necesidad de entender
las decisiones individuales en términos de los recursos inmediatos, las redes
disponibles, los contextos espaciales de las poblaciones migrantes y las estrategias
politicas puestas en practica para retener, atraer, expeler o conservar a las
poblaciones regionales y nacionales.

En el caso concreto México-Estados Unidos, para comprender la evolucion de sus
relaciones como paises de origen-destino de migrantes y de la manera en que las
redes sociales se han extendido, conservado, o encogido, una visién comparativa
nos permite encontrar pistas para entender los procesos migratorios de una manera
més integral: como una relacion regional, internacional y a través de trayectorias
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geograficas y de vida que se van tomando en tradicién, y en parte de la cultura de
determinadas comunidades.

El cientifico social: un narrador en busca de historias

Cuando Paul Ricoeur expresa, en su texto "Life: a Story in Search of a Narrator”
([1987] 1981), que la vida es susceptible de andlisis a partir de su construccién
como una concatenacion (logica y teleoldgica), a la vez esta develando una de las
aspiraciones del cientifico social y lo que él percibe como la funcién de la ciencia y el
analisis de los fendmenos sociales. Esa aspiracion es la de construir narrativas a
partir de acciones y fenémenos que a simple vista resultan aislados. ;Qué tiene que
ver la accion de este actor con las acciones de estos otros? ;Cémo unas se
constituyen en antecedentes o causas de las otras? ;Cémo las supuestas acciones
futuras suponen la necesidad de predecirlas para adelantarse a ellas? ;Cémo
construir textos que describan la accidén social que permitan entenderla como
sucesion de hechos dotados de significado?

Tales cuestiones se encuentran detras de los esfuerzos de los cientificos sociales,
sean éstos historiadores, psicdlogos, sociblogos, antropdlogos, economistas. Es
decir, el planteamiento de este tipo de preguntas tiene por tela de fondo el esfuerzo
por comprender no solo la intencidn, sino también el sentido, y ser capaz, en
determinados momentos, de anticipar o de evitar las consecuencias de estas
acciones plenas de significado (i.e.: cargadas de simbolismos diferenciales segun se
trate de distintos sujetos).

Los cientificos sociales construimos y (re)estructuramos las historias Y secuencias
de actos de los actores y agentes sociales en nuestra bisqueda de regularidades y
‘patrones” de comportamiento. Esta suposicién de "racionalidad” en las acciones de
los miembros de una sociedad busca entender como estas secuencias estan
condicionadas unas por ofras, e intenta encontrar cémo es que los sentidos de las
acciones se derivan de condiciones y situaciones que desembocan en elementos de
definicion comunes a actores que suponemos similares (como el ser migrante, ser
mujer, ser mexicano, ser campesino...). Como cientificos sociales asumimos a tales
elementos como causales de mecanismos, acciones, codigos compartidos y de
posibles culturas que los actores suponen dotados de componentes "esenciales” (es
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decir sine gua non) y que caracterizan a los miembros de tales grupalidades, grupos,
comunidades o géneros.

A lo largo de este trabajo he expuesto varios relatos que proponen la existencia de
relaciones entre diversos fenomenos. Esta blsqueda de secuencias de actos para
comprender la manera en que diversos actores las repiten y actualizan, se
encuentra en la base de una vieja discusion acerca de la ciencia como descubridora
de leyes de comportamiento. Sobra decir que las ciencias sociales, en especial la
psicologia y la historia durante décadas estuvieron en la mira de quienes
sustentaban esta definicion "reguladora” de la ciencia, por la invisibilidad en la
primera, y la imepetibilidad en la segunda, de los sucesos que describian. A estas
dos disciplinas se les unen en su caracter de "ciencias blandas”, la antropologia (tan
colonialista en sus inicios, Krotz, 1987, Atkinson, 1990; Geertz, 1988, 1983, 1873,
[1968] 1986) y la sociologia (también tan evolucionista y preocupada por la
agregacion de actos externos, observables, visibles, sensibles [;sensatos?]; Zufiga,
1891; Alexander, 1982, 1993c; Giddens, 1971, 1976, 1991, Turner, [1974] 1891;
Ross, 1991) que heredarian esta blsqueda de reconocimiento como disciplinas
cientificas (la empirista del nihil est in intellectuum rior n 1 i, y la
pragmaética de la utilidad concreta del conocimiento).

El legado que hemos recibido como cientificos sociales, no sélo en la forma de
conocimiento previo de lo concreto-empirico (precisamente un received knowledge;
Alexander, 1993c), sino también en la forma de "reglas” a seguir para hacer ciencia
en estas disciplinas, incluye asi la obligacion de proponer, recolectar, construir,
analizar relatos, y postular relaciones entre fendomenos.

En esta exposicion encontramos asi varios ejemplos de construccion vy
(re)organizacion de narrativas en tomo a la elegancia y el orden tedricos, pero
también a partir de las incertidumbres y confusién de un mundo social que raras
veces hace explicitos sus codigos de interpretacion, precisamente porgue ya (casi)
todos los actores que estan inmersos en &l ya los conocen (al menos hasta cierto
punto) y los perciben como naturales. Antes de abordar las Oitimas implicaciones de
los analisis aqui propuestos, apuntaria simplemente a algunas de las posibilidades
que se derivan de la namrativa de los capitulos anteriores. Hemos sugerido la
existencia de una veta de tesoros narrativos poco explorada adn por los socidlogos,
a partir de:
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1) la postulacién de una relacién entre politicas migratorias y flujos migratorios,
relacionados estrechamente con las decisiones individuales y comunitarias de
migrar (Rational Choice vs. acciones plenas de sentido en los capitulos Il y IV);

2) la postulacién de relaciones simbdlicas que se desarrollan en el tiempo entre los
migrantes mexicanos en Estados Unidos y como la aplicacién de cédigos
compartidos se puede generalizar a la situacién de enclave teritorial-cultural (en los
capitulos Ill, IV y VI; Cfr. también el analisis de Drissen, 1992);

3) la postulacién de relaciones que se construyen a partir de mundos de vida que se
generan en culturas supuestamente cercanas-similares, pero que implican una serie
de mediaciones y la construccién de lenguajes comunes, traducciones y el
compartir, asi sea momentaneamente, una situacién comunicativa, como en la
relacion entre miembros de distintas redes, distintos grupos, clases sociales,
geéneros, generaciones, sociedades nacionales, miembros identificados con un
espacio geografico, social, ideclégico (en el capitulo VI; cfr. las nociones que
permiten leer el origen y pertenencia, como habitus en Bourdieu, [1984] 1980);

4) la construccién de narrativas y reconstruccién de una secuencia cronolégica en
relacidén a fendémenos que se asume tienen una causalidad extendida en el tiempo:
raices, mitos, pertenencia étnica, genero, y que derivan en relaciones especificas
entre individuos que son percibidos qua miembros de un grupo ¥ no como personas
con caracteristicas que les son especificas (capitulos 11, 1ll y VI: cfr., Ia construccion
de estereotipos: “las mujeres”, "la mayoria de los migrantes internacionales”, "los
mexicanos pensamos asi porque somos catélicos ¥ guadalupanos™ la crénica y la
historiografia como similares y diferentes; Cela, 1942: Gonzélez y Gonzdlez, 1992,
1895; Broda, 1995, Martinez Assad, 1992 Braudel, [1958-1084] 1989),

El problema de la hermenéutica en las ciencias sociales y en la vida cotidiana ha
sido planteado una y otra vez en torno al problema de la traducibilidad de elementos
de gramaticas sociales y de codigos completos. Las contribuciones a |Ia
comprension e interpretacion de las acciones de sujetos que en apariencia estan
aisladas entre si nos refieren a la necesidad de entender los significados
compartidos gracias a la pertenencia a un grupo capaz de actualizar (convertir en
acto y modificar) sus relaciones, su propia membresia, sus intereses.
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En el andlisis reciente de las narrativas quiero resaltar una analogia que propone
Monroe (1990:33, basado Geeriz), para el caso de la relacion entre médico y
paciente. Monroe sefiala que a pesar de que existe en la medicina una visién
dominante en la que los pacientes solo son vistos como un cuerpo cuyos signos de
enfermedad hay que interpretar para diagnosticar, tratar, pronosticar, algunos
médicos son concientes de que realizan en vez de recolectar historias médicas

(making rather than taking). Monroe echa mano de Burke, Goffman, Booth y Geertz,
y en especial de Gogel y Terry, para resaltar la posibilidad de considerar la medicina
como una interpretacion, pero no sélo de los signos y sintomas clinicos, sino de los
significados asociados con la enfermedad entera por parte del paciente. De esa
forma, el médico estaria en la posicion de critico literario y el paciente en la de texto.
La lectura de este texto-paciente (al igual que la lectura de la sociedad) seria
“performativa” al probar, seleccionar y habituarse a determinados roles.

Monroe (1990:27-8) afirma que la utiidad plena del término y concepto de
performance se aprecia plenamente si aceptamos tres axiomas basicos. El primero,
que la narrativa es tan necesaria para la vida humana como la comida, el abrigo, la
ropa y el lenguaje. El segundo axioma afirma que las personas humanas se
constituyen a través de acciones simbdlicas en una realidad socialmente construida
(y coincide aqui con la vision de Ricoeur, al afirmar que "la vida humana, al contrario
de la mera existencia es un tipo de historia que debe ser representada--performed--
para realizarse”, Monroe, 1990:28). Finalmente, queda el axioma de que
determinados actores, en el caso que ocupa a Monroe, los trabajadores de la salud,
deben entenderse como colaboradores en la constitucion de diversas historias de
importancia critica. Para Monroe la "recoleccion de una historia médica es el
descubrimiento de un proceso por el cual [una persona] se transformd en un
paciente enfermo”, de que individuos especificos y sus enfermedades pueden verse
via sus actuaciones (performances), y que igualmente el proceso de enfermarse y
sanar pueden ser vistos como actuaciones significativas (Monroe, 1990:34).

Siguiendo el andlisis que propone Monroe, es posible establecer una analogia entre
los migrantes como capaces de performances al igual que los pacientes, que les
permiten la (rejconstruccién in situ de sus historias personales de migracion. Las
narrativas de los migrantes y los miembros de sus comunidades y sociedades de
origen se entrelazan no sodlo en el tiempo y a través del espacio (Moran-Quiroz,
1896¢), sino tambien con las historias de las que quieren dejar memoria y con la
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reformulacién constante de proyectos de vida a los que se dota de nuevos
significados. Sin embargo, el cientifico social se constituye en eventual interlocutor
para la reconstruccion de esas narrativas (y en sentido mas amplio el investigador
de los procesos sociales, incluidos los periodistas como narradores cotidianos).

Podriamos adjudicarle al migrante entre localidades especificas de México y
Estados Unidos esa "necesidad de narrar” de la que habla Monroe, que le permitiria
hacer explicito el significado de sus experiencias, aun sin la presencia de un
"analista” profesional. Los relatos de los migrantes se conservan aun cuando no
sean recopilados, y se realizan, revitalizan, y sazonan en las interacciones
cotidianas entre miembros de un grupo social (como he observado durante mi
estancia en sus casas, experiencia que es registrada por cuanto etndlogo
permanezca lo suficiente para convertirse en parte de los actores o al menos del
mobiliario). Sin embargo, nuestro caracter de buscadores (en el sentido del Poch de
Milne, 1928, pero también en el que nos hace evocar el mencionado titulo del
articulo de Ricoeur, [1987] 1991), nos convierte en “reconstructores profesionales”
de narrativas frente a las que nuestros entrevistados y encuestadores reaccionan, y
de las cuales resaltamos determinadas relaciones entre sucesos. Asumimos que el
hacer explicitas las relaciones entre los ementos que componen esos relatos ayuda
a comprender fenomenos complejos de los que vamos entresacando
(reconstruyendo) codigos, signos y significados a veces diferenciales.

A lo largo de este trabajo hemos echado mano de las narrativas de los migrantes
para reconstruir relaciones que se dan entre espacios no colindantes. Sin embargo,
es necesario hacer explicito que estas narrativas se insertan en la construccién de
actores sociales que se definen como migrantes a partir de nuestros propios
intereses comprensivos. Quienes viajan de un espacio a otro estdn atravesados por
multiples determinaciones, significados y proyectos de vida. En la exposicion he
resaltado la caracteristica de las transiciones en el espacio y los eventuales
regresos, como definitoria de buena parte de las vidas de estas personas.

La narrativa realizada aqui construye a los miembros de comunidades y espacios de
origen y destino segun su relacion con tradiciones y actos que conducen a la
migracién intemacional. Este trabajo ha resaltado elementos de historias que
podrian parecer un continuo que va de las condiciones de vida en un determinado
espacio de origen, a la decision de migrar, el paso por la frontera, y las vivencias en
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determinados espacios en el extranjero. No obstante, es necesario hacer explicito
un caveat qui legit: este reporte reproduce una practica narrativa de las ciencias
sociales al concebir actores desde una construccion arificial de clases que sélo nos
permitira entender algunos fragmentos de sus vidas. Hemos pretendido contribuir a
la comprension de la "clase" (qua categoria analitica) definida por su origen en
lugares especificos y por sus memorias y proyectos, segun giran en su calidad de
migrantes o sus relaciones cercanas.

He (re)construido, entre otras, narrativas dramaticas y épicas en relacién a los
cruces fronterizos, a la consolidacién de empresas en el extranjero y de apoyos a
los miembros del lugar, comunidad y familia de origen. Tal construccion refiere a una
interpelacién de parte de un (aspirante a) cientifico social, a una interpretacion de
parte de los migrantes y de quien escribe y situa los fragmentos, que sefiala los
elementos "relevantes” de las historias personales que permiten comprender a los
actores que participan en flujos migratorios y redes sociales, y a una definicion
fragmentaria de los roles de los informantes. Desde mi posicion de cientifico social
he encontrado mas historias de las que resultan atingentes a los problemas
planteados, y he eliminado algunas que podrian resultarlo. Simultaneamente, los
informantes, desde su posicion de sujetos contextuados en sus espacios de accion y
en sus redes y familias de pertenencia, han resaltado aquellas partes de sus
historias relacionadas con la pregunta de como se presenta la vida a los migrantes
durante su estancia en Estados Unidos y en diversas estancias en sus lugares de
origen, con un antes y un después de su partida que suelen dar significado a sus
relatos.

Para dotar de mayor complejidad a la relacién entre los elementos narrativos
presentados hasta aqui, quisiera apuntar (a manera de postre) hacia otras formas
de concebir las experiencias de transicion, que sin dejar a los migrantes, incluyen
otro sistema de significados: ése concebido como el campo de lo simbolico par
excellence, el de la religion y los ritos asociados a la pertenencia a una
congregacion que comparte sus creencias en un ser superior y en la salvacion
después de esta vida.

Cantos de peregrinacion
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Repetidamente hemos sefialado en este trabajo que el caso de los migrantes
internacionales representa sélo una instancia de experiencias de transicion entre
culturas y de encuentros entre distintos mundos de vida. En este apartado quisiera
afadir algunos ofros elementos a la discusion de la narrativa de los migrantes, tan
cercana en muchos casos a las épicas de logro individual y colectivo. En particular
me refiero a la manera en que la saga referida a la migracion de mexicanos a
Estados Unidos y su establecimiento en ese pais es reconstruida en torno a un
elemento identitario colectivo de caracter religioso y eclesial por los miembros de la
Iglesia Apostdlica de la Fé en Cristo Jes(s (en delante IAFCJ).

La narrativa de los fieles de esta iglesia (y de otras congregaciones pentecostales
en América latina y Estados Unidos) ha encontrado diversos canales de expresion
ritual, impresa, auditiva y en afios mas recientes ha sido conservada en forma de
imagenes de facil difusién (Moran-Quiroz, 1991a, 1991b; entrevista Absalon Avalos,
1997=). El video-documento de Jack Genero (1995) permite hacer explicitas algunas
de las relaciones entre la difusidn de la fé apostdlica en Estados Unidos y la
expansion de la influencia de los flujos migratorios de mexicanos en ese pais. El
video permite encontrar paralelismos y simultaneidad entre los procesos de
conversion (doctrinal-religiosa), de asimilacidn en la cultura estadounidense (en
tanto conversidn cultural), y la conservacion de una identidad como mexicanos y una
memoria colectiva que refiere tanto a lo cristiano como a la "mexicanidad”. Los
miembros conversos de la |AFCJ establecen una clara ilustracion de como, a pesar
de su conversion religiosa en lo ntual y doctrinal, de su integracion mas o menos
definitiva en la cultura estadounidense, y de su participacidon en ambos codigos
novedosos, su referencia a los origenes étnicos y linglisticos se aduce como parte
de las razones por las que adguieren o conservan la membresia afectiva y formal en
un grupo religioso especifico y nacional mas general.

Como hemos visto, los cristianos en general hacen refrencia a la idea del
peregrinaje en este mundo como metafora de la busqueda de santidad. Esta idea,
heredada a través de los siglos gracias a la tradicion judeo-cristiana (el pueblo
elegido que sale de Egipto hacia la tierra prometida), se refleja en la conservacién
de la declaracion de los cristianos que son peregrinos tanto "agqui" como "alla". Es
decir, no s6lo en este mundo y en "este valle de lagrimas” a los que refiere el aqui,
sino también a las localidades de origen y destino (como aquis y allas
intercambiables), ni tampoco sélo al alla de la vida eterna, sino al alla de un espacio
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y un proyecto que trasciende a la realidad y contundencia del valle de |agrimas (que
bien puede ser el de Alemajac, o el de San Joaquin). La representacitn, ya
mencionada en el capitulo |ll, del Santo Nifio de Atocha enfundado en su "traje de
peregrino” (Isunza Sanchez, 1893), de ninguna manera es gratuita en cuanto a su
relacion con los migrantes y movimientos poblacionales de los lugares de origen de
la imagen, y de los lugares desde los que actualmente se generan movimientos
migratorios hacia el norte.

Como ilustran investigaciones previas, y nuestros propios informantes, los migrantes
mexicanos no solo transportan sus culturas y las imdgenes de los santos de su
devocion (primordialmente en sus conciencias y comportamientos, pero también
materiaimente, al reproducir los santuarios y congregaciones del terrufio en el lugar
de llegada), sinc unas creencias y valores que les permiten reconstruir en sus
puntos de llegada, el "espiritu” de sus lugares de origen. En el caso de los fieles de
la iglesia apostdlica, la representacion iconogréafica que se ofrece a los fieles de la
iglesia romana no puede reproducirse en los mismos términos, por razones
doctrinales que resultan obvias (cfr. por ejemplo la necesidad de poner los mandatos
en tablas grabadas, en Exodo, 32, 9,10,14: "Ya veo que ese pueblo es duro de
cabeza.. oy a exterminarlos...[pero] Yave renuncid a destruir a su pueblo como lo
habia anunciado”, en cambio dio a Moisés las tablas que eran cbra de Dios; también
algunos pasajes de Reyes, Jeremias, Ezequiel, Lucas). Los miembros de la IAFCJ
encuentiran otras formas de expresién de sus identidades espaciales, religiosas y
étnicas. Segun se desprende de charlas, entrevistas y del video mencionado
(Genero, 1995), sus narrativas incluyen, para muchos, una memoria de los origenes
(congregacionales, comunitarios, nacionales, locales), del terrufio, de la mision y al
mismo tiempo el proyecto del regreso a México. En la IAFCJ (al igual que para
algunos miembros de la iglesia romana) el regreso es visto también como una
misidn cristiana: el pueblo elegido de los hispanos en E.U. encuentra su simil en el
pueblo judio elegido, que pasa por la prueba de ser explotado y luego perseguido en
el Exodo de Egipto. El regreso forzado de los fieles a México durante la Depresién
de fines de los veinte y principios de los treinta, daria asi importantes frutos para el
crecimiento y consolidacién de las congregaciones de este lado de la frontera, en
una "cosecha de beneficios por el regreso” (Genero, 1985 minuto 41).

Genero muestra también un proceso de conversidén* que se realiza en E.U. para

quienes van como parte de familias de la iglesia catdlica-romana, dentro de los flujos
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de trabajadores migrantes en los campos de California, Nuevo México, Arizona y
Texas. El documento muestra otros indicios de la creacién de puentes entre las
creencias religiosas, la conservacion de la pertenencia a redes en México, o de la
adopcion de nuevas identidades sociales en el extranjero: la traduccién de himnos e
himnarios del inglés al espafiol, el inicio de la composicién propia en espafiol, la
evolucion del tipo de instrumentos y ritmos (boleros, baladas y sones) utilizados en
las alabanzas.

Gran parte de los himnos documentados en el video pueden concebirse como
relatos de conversion, iluminacién, sanacién, transicién a oftro estado espiritual y a
otro espacio. La frase Nuestro Canto, refiere sucesivamente a los conceptos del
viaje, la comunidad y la salvacién, cuando estas Pilgrim , 50N equiparadas con
las canciones que representan en la IAFCJ Qur Unity y Our redemption. La analogia
entre el Rio Jordan y el Rio Bravo surge del corpus de imagenes del cristiano.
Jesucristo es también el compafiero de camino. Los fieles cristianos logran
traspasar fronteras que no son sélo entre espacios, sino también entre razas y
culturas.

Genero utiliza la estrategia narrativa del video documental, y refiere siempre a una
reunion de la congregacion de la Asamblea, durante la que se cantan los himnos
cuyas historias se narran en breves “insertos”. La historia de la IAFCJ se va
entrelazando con las experiencias individuales de conversion, a la vez que se
muestra como éstas se van desarrollando en espacios que remiten al proceso de
expansion migratoria. Los primeros conversos, trabajadores del campo, narran sus
experiencias en el Valle Imperial y en Brawley. Las siguientes épocas de la
expansion de la iglesia, de la independencia de las congregaciones en Baja
California y Texas respecto a la Asambleas en California, reflejan el crecimiento
demografico del grupo de conversos, pero también la existencia de una mayor
comunicacion entre los fieles de cada uno de los espacios.

Desde la legendaria congregacion de la calles Azusa, en Los Angeles, del afio de
1906, en donde se comienza a generar la esperanza de borrar las diferencias de
raza ("The color lines were washed away in the blood"; min. 10:15) por la mezcla
entre negros y latinos, y la cercania de "la placita” [Olvera] y Sonoratown, esta
narracion entrelaza las historias de conversidn con otra serie de transfomaciones

253



sufridas por los mexicanos en sus mundos de vida: lenguaje, comportamiento,
estabilidad, seguridad, movimiento hacia el norte.

Las transiciones por las que atraviesan los creyentes-peregrinos se reflejan no sélo
en lo individual, sino en el agregado que representan las asambleas y las tendencias
en los tipos de experiencias y lugares en los que se realiza la conversion. De los
primeros conversos y los primeros himndlogos, provenientes del sur hacia las
labores del campo, hasta los mas recientes, insertos en el campo laboral urbano y
en gran parte nacidos en suelo estadounidense, las experiencias de conversién
insisten no sélo en la vuelta a la "pureza”® y a una vida de santidad que se cristaliza
en la congregacidn, sino en la conservacion de una identidad étnica que refiere a un
espacio (México) y a un lenguaje (el espafiol).

La experiencia (Erfahrung) del trabajo en tierras en las que esta identidad étnica se
va cristalizando en contraste con ofras identidades como la anglo-sajona o las de los
inmigrantes europeos, se complementa con la vivencia (Erlebnis) de la conversion
en un ambiente receptivo dentro de la iglesia, pero relativamente hostil fuera de los
miembros de las congregaciones. Los testimonios de los nuevos miembros y de los
himnélogos de la IAFCJ muestran como el ingreso en la nueva comunidad religiosa
les permite conservar rasgos de su pasado nacional, étnico y linglistico, a la vez
que fransformarse en su practica religiosa.

José Ortega, uno de los lideres de la |IAFCJ, narra como, siendo trabajador del
campo en el area de Fresno (min.21), buscaba siempre los templos evangélicos a
pesar de la oposicion de su familia, cuyos miembros no se convierten a la nueva fe y
acaban ademas por regresar a México. Paralelamente, las transformaciones en los
datos agregados de las que ya dan cuenta las historias de la migracion mexicana a
Estados Unidos, se reflejan también en la expansion de las asambleas (min. 23). En
1919 se establecen congregaciones en Watts, Oxnard, Frio, Los Angeles, San
Francisco, San Diego, Otay, San Bernardino, Colton y Riverside, para ampliarse,
entre ese afio y 1925, a ofras localidades como Cucamonga, Bakersfield, Tulare,
Madera, y a otras localidades de los valles de Coachella, Imperial y San Joaquin.
Esta expansion, nos dice Daniel Ramirez, uno de los narradores, refleja "the rural
nature of the movement” (min.24), coherente con las oleadas migratorias de la
época. Este caracter rural, que se modificaria a lo largo de los afios, ha sido un
elemento sefalado por los estudiosos de la conversion religiosa como tierra fértil
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para la adopcion de nuevas costumbres, rituales y sistemas de convicciones en el
contexto del choque de culturas (Martin, 1990:3, 9-48; Moran-Quiroz, 1992). Algunas
de las discusiones en tomo a la modernizacion, como la ya clasica de Weber,
insistirian en esta transformacién hacia codigos y usos seculares y urbanos (para
una critica a esta linealidad y comespondencia, cfr. Luckmann, [1967] 1985,
Rendtorff [1966] 197, Eisenstadt, [1967] 1985; Hervieu-Léger, 1987).

Migrantes mexicanos que huyeran de la revolucion en 1914 se unen al movimiento e
inciden fuertemente en su expansién en el lado sur de la linea divisoria (min. 28; Cfr.
también Moran-Quiroz, 1991; entrevista Absalén Avalos, enero de 1987). El fruto de
este trabajo misionero, que originalmente llevaba el nombre de Iglesia Cristiana
Espinitual, se expandié asi por Durango, Coahuila, Nuevo Ledn, Tamaulipas "and
other Northemn States” hasta llegar al Valle de Texas. Vale la pena citar la expresion
de Ramirez al respecto:

As these fishers of men [los lideres Antonio Nava y Felipa Rivas] joined the curment of

human migration back and forth across the border, they reeled a plentiful catch for

their salvation vessels, eaming the ire of official catholicism; and the derisive scom of

Mexican and Mexican-American Catholics, for whom the expression “Aleluya”,

emanating from the noisy templos and houses where the Pentecostals worshipped,

becama a comman apithet for this roublesome brand of evangélicos. Apparently, the
Apostolics wera (oo successful... (Genero, 1985 min. 31)

La vida rural se constituye como el primer lugar de inspiracién de los himnos de la
IAFCJ. Antonio Nava narra una de sus experiencias de inspiracion frente a un
templo armenio en Woodlake, condado de Fresno. Y concibe el himno que afima
que "los caminos de Dios son verdad” (min. 33). El mapa de crecimiento de la iglesia
refleja en gran parte el de la expansion de los flujos migratorios de mexicanos en
general, el de la repatriacién y el del “regreso tras el regreso” durante el programa
Bracero de los afios cuarenta. Las familias ya establecidas en Los Angeles
comienzan a establcer "campos de predicacion” (Cfr. también Mateo 13 y 20) en
Jalisco, en especial en derredor de Guadalajara (min.58).

En 1954, durante la Operation Wetback, las congregaciones de la Asamblea
Pentecostal se hacen presentes en su papel de defensa: "churches provided
protection to the hermanos” (min.63), la iglesia brinda su amistad (min.64) y
recuerda al caminante transfronterizo que "Cristo te llama a que vengas si ya te
sientes cansado” (min. 66).
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Un liderazgo que ya es ahora bilingle comienza a hacer énfasis en la necesidad de
borrar "any notion of second-class citizenship”. La analogia entre los campos
agricolas y los Fields of Faith se fortalece en la IAFCJ (pero también en la misma

epoca en los templos de la iglesia de Roma en las zonas de migrantes: Durand y
Massey, 1990), a medida que los nuevos miembros de la sociedad y de las
congregaciones se van estableciendo.

En afios mas recientes, los himnos de la IAFCJ marcan también un hito en la
transicién laboral y espacial de los migrantes. El relatc que ofrece Gilbert Diaz
respecto al transito hacia lo urbano en la iglesia y en los migrantes es explicitamente
"proletario”, y ya no campesino. No obstante, la nocion de movimiento sigue
presente, como ejemplifica en "Cerca de Ti" (min.84): "Que tu dulce voz pueda yo
escuchar en cada momento en mi caminar/Si W me ayudas, yo podré llegar”.
Igualmente, esta transicion se vuelve linglistica en los entrevistados para el video,
cuando se observa un constante cambio en los idiomas utilizados. Este "code
switching" (Padilla, 1993; Yafez, 1990, Lopez Castro, 1989) se encuentra
documentado también en otros migrantes, y de nuevo el uso del castellano parece
sugerir, en algunos pasajes, su uso para expresar sentimientos mas intimos. La
transicion del caracter proletario a actividades de coordinacién en cuadros medios y
en posiciones empresariales no es explicita en el video, pero es de esperar que los
afios recientes hayan dado lugar a este pasaje, como sucede con varios de los
altefios y sainaltenses entrevistados en California (entrevista Manuel Hemandez, 10
y 19.6.96 y Francisco Padilla, 16.6.1996). En cualquiera de los casos, un andlisis de
las historias de vida y de los himnarios no incluidos ahi, podria sefialar alguns rutas
en ese sentido.

El relato que nos deja ver Genero desemboca en varias posibilidades analiticas, de
las que he resaltado una de las mas evidentes, referida a la manera en que se
engarzan las historias de expansion migratoria con la de las congregaciones. Sin
embargo, quisiera insistir en que este documento nos deja entrever otras mas. Por
un lado, sugiere que las decisiones de migrar, de conversién de una iglesia a ofra, y
de asimilacién en una cultura, no siempre, como postulan algunos analisis (Cfr. esa
discusion en Moran-Quiroz, 1991 y 1996b), resultan de una crisis social y personal,
ni de sopesar Unicamente los elementos de ganancia material:. Por otro lado, la
referencia de César Chavez a la participacion politica de los campesinos
evangélicos, en concreto los miembros de la IAFCJ (min.95), y sus acciones en el
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Chicano Student Movement californiano, durante los setenta, contradicen la vision
del evangélico de origen mexicano como pasivo 0 sumiso en un grado mayor que
los mexicanos fieles de la iglesia de Roma.

n fuera: i | nj

Aunque bien sabemos que la humanidad no tiene remedio (asi como las ciencias
sociales poco pueden hacer para encontrar regularidades en un mundo tan
permeado por el libero arbitrio), quisiera proponer a continuacion algunos casos en
los que resalta el contraste al que he hecho referencia a lo largo de este trabajo. No
solo los migrantes mexicanos en Estados Unidos se enfrentan a procesos de
exclusién y discriminacion ante los que proponen estrategias de resistencia,
asimilacion, traduccion, conversion, sino que esto sucede también en otros casos,
en ofras latitudes. Sin pretensiones de cabalidad en la discusidn, y si con el objeto
de sefialar algunas rutas de exploracion posibles, en un primer momento de las
secciones que siguen refiero a algunas coincidencias y distancias entre lugarefios y
“ammibefios”, y luego entre chicanos y mexicanos. Paginas mas adelante sefalo
someramente como se cristaliza este proceso en otros momentos y espacios.

La identidad se construye, pnmero, por la delimitacién de un Yo frente a los demas.
Luego de un Nos frente a los ofros. La identidad como persona y miembro de un
grupo se constituye por un doble juego de lo que soy-somos frente a lo que es
extemno, lo que No soy-somos. Por una afirmacién y una negacién que establecen
fronteras. Las multiples diferenciaciones que implica la construccion de una
identidad se muestran de manera empirica en el caso de los migrantes y de los
habitantes de las regiones de ongen y destino.

Aungue en ftono jocoso, Mikes ([1948] 1984:190) acierta al sefialar una
diferenciacion que a él le parece exclusiva de los britanicos. "El mundo consiste
todavia en dos grupos claramente divididos, los ingleses y los extranjeros (...) El
segundo grupo realmente no importa®. Hay ofras personas, "como los escoceses,
los galeses, los ifandeses y —-mas o menos— los australianos y los americanos que
no son ingleses ni extranjeros. son los escoceses, los galeses, los idandeses, los
australianos y los americanos, pero son tan ridiculos como los extranjeros™:. En
este mismo espirtu, las exclusiones de los miembros de la sociedad de destino
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tienen un parangon en las diferenciaciones que conservan los migrantes desde sus
lugares de origen, o que incluso se acentian en el extranjero.

Mientras que los zacatecanos, durante su estancia en Estados Unidos, en mas de
una ocasion resaltaron sus diferencias frente a los negros, los chicanos, los otros
(in)migrantes de origen mexicano, los altefios insistieron en subrayar, tanto en sus
espacios de origen como de destino, sus raices espafiolas que se remontan a siglos
atras. Algunos migrantes en Ontario, a la vista de ofros trabajadores de origen
mexicano, afimaban que "esos no son zacatecanos, estan muy chapamitos y
desnutridos; los zacatecanos estamos mas fuertes”, al tiempo que mostraban su
poca inclinacién a establecer equipos de futbol o beisbol en que se combinaran
migrantes mexicanos con origen en distintos estados. Asi, se realizaban partidos
entre jaliscienses o michoacanos y zacatecanos, pero en ninguna ocasion pude
observar la asignacion aleatoria a los equipos. Incluso dentro de los originarios de
Zacatecas se resaltd la diferencia en los pueblos de origen, y de entre los de Sain
Alto era constante la diferenciacion por barrios y hasta por "cuadras”, ademas de la
pertenencia a determinada familia nuclear o ampliada.

Algunos altefios entrevistados en Pegueros, Jalostotittan, Tepatitian, marcan
también otras diferenciaciones respecto a quienes llegan a la regién de la que son
oriundos. Asi, los altefios se consideran a si mismos como "puros” y con escaso
mestizaje con los indigenas de la regidn. Para algunos informantes en Tepatitian,
ese mestizaje podia haber sucedido en Lagos de Moreno, "en donde si quedaron
pueblos de indios”, pero no en la parte mas meridional de la regién. En cambio, los
oriundos de la antigua Santa Maria de los Lagos parecen responder cuando insisten
en su piel blanca y sangre azul, y en que "nunca se cruzaron con los indigenas”.
Algunos altefios resaltan no solo esta diferencia étnica frente a indigenas y
mestizos, en contraposicion con su origen espafiol, sino también la existente entre
los oriundos de la region que portan alguno "de los 117 apellidos originales que
menciona Gonzalez Leal” y los "arribefios”, provenientes de San Luis Potosi y
Zacatecas, que llegan a la region para quedarse definitivamente, o al menos de
manera temporal y ciclica durante la recoleccion de la hoja de maiz. Esta acendrada
identidad regionalista (con miticas raices ibéricas) es calificada por algunos
informantes como “fanatismo” en su amor al terrufio.
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Un espirtu de permanencia en la region y localidad para trabajar en favor de su
progreso parece alimentar otra de las diferenciaciones en Los Altos: la de los
"renegados nortefios”, que afiade el adjetivo para mostrar que el viaje a Estados
Unidos no es mas que una falsa ilusion de quienes pretenden "barrer délares” pero
se olvidan de que alla se trabaja mas a cambio de menores satisfacciones. Algunos
informantes, tanto zacatecanos como altefios, coinciden en sefialar un fendmeno ya
estudiado y documentado por Pérez Ruiz (1993:144 y passim) cuando en su pueblo,
al regreso temporal o definitivo se les sefiala como personas que "se creen mucho”
por haber ganado dolares en Estados Unidos.

Algunos oriundos de Zacatecas sefalaron una diferencia con los chicanos, en
relacidn a dos aspectos. Por una parte los consideran "lacras por vivir del Welfare",
y sin frabajar, mientras que por ofra, los consideran como poco solidarios con los
mexicanos. Y en todo caso, ",qué van a hacer cuando la ‘'migra’ nos eche a todos
pa’' fuera?. Ellos no van a tener a donde ir, mientras que los mexicanos podremos ir
siquiera a nuestros pueblos y nuestras tierritas, con nuestras familias”.

Movimi xican

De manera similar a como se han gestado diferencias entre los oriundos que se
quedan y aquellos que parten para siempre o que parten para iniciar (en sus vidas) y
mantener (en la vida de la region) la tradicion de un regreso ciclico, las diferencias
entre diversos grupos de origen hispano y mas especifiamente, de origen mexicano,
son también visibles en Estados Unidos. Valenzuela (1995b), sefala que el
desencuentro entre las culturas mexicanas y estadounidenses provoca que la
poblacion de origen mexicano se enfrente con una "descontextualizacion cultural®
(Valenzuela, 1995b:252) que se agrava por el racismo. La insercibn en una
normatividad diferente a la existente en México, la adscripcion a dos o mas sistemas
valorativos en los que se subestima a lo mexicano frente a lo anglosajon y la
confrontacion entre modemidad y  premodemidad acentlan esta
descontextualizacidn, y aun més "cuando existe una experiencia migratoria directa”.

El trabajo de Valenzuela permite destacar algunas de las coincidencias y distancias
identitarias entre chicanos y mexicanos. Su vision resalta los efectos de la
segregacion, el racismo y la exclusion desde sectores anglosajones, frente a la
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consclidacion de una identidad nacionalista y de resistencia por parte de la
poblacion de origen mexicano. Para él (p.50), la identidad nacionalista en el espacio
de Los Angeles, como parte de la identidad cultural, destaca los rasgos de identidad
nacional, etnica y de clase. Los procesos de segregacion étnico-espacial (Cfr.
también Castillo/Rios Bustamante, 1989) jugaron un papel importante en la
consolidacion de esta identidad pues a partir de ello los mexicanos realizaron una
construccion social del espacio en el barrio:

El barrio fue el soporte cultural donde se reproducia y recreaba la colidianeidad

mexicana. Este proceso fue mediado por una intensa interaccidn homegeneizada por

las adscripciones élnicas y de clase y también por la fuerte delimitacidn cultural

diferenciadora y segregante establecida por la cultura dominante. El universo simbélico

discriminaba posiciones y espacios y fungia como elemento estructurante de
relaciones étnicas subordinadas (Valenzuela, 1995b:51).

En su argumentacion, Valenzuela insiste en esta subordinacidn de las minorias
entre las que estdn incluidas no sdlo las de origen mexicano, sino también los
afroamericanos, los asiaticos y otros (lo que por otro lado fortalece la imagen de las
ya mencionadas congregaciones mixtas de la calle Azusa, a las que refiere |a
historia de la IAFCJ). Para Valenzuela (p. 72-73), el racismo y la divisién
sociocultural de oportunidades y del trabajo propiciaron una fuerte opresion que
"posibilitd una mayor fuerza en las identidades culturales de resistencia entre la
poblacién de origen mexicano en Estados Unidos®. Sin embargo, estas identidades,
y los proyectos a los que se vinculan, no necesariamente coinciden entre si. Como
hemos visto, e ilustra también Valenzuela, en la poblacién de origen mexicano
"existen expectativas diferenciadas, por lo cual no podemos hablar de un proyecto
emanado exclusivamente de la identidad cultural, sino que se abre un abanico que
involucra desde posiciones integracionistas, hasta algunas que consideran a Aztlan
como la opcion de una nacién chicana independiente” (p.73).

Un ejemplo de la "lucha por la preservacion de la mexicanidad" en el andlisis de
Valenzuela, nos lo ofrece en su exposicion de la discusidn y acciones en tomo a la
Calle y plaza Olvera, en pleno corazdn angelino. La construccion de una identidad
chicana con fundamento en el pasado mexicano dio lugar ahi a la confluencia de
diferentes grupos con esos origenes. Segun sefiala Valenzuela, el Comité de
Conservacionistas Mexicanos de Los Angeles se organizé no sdlo en tomo a la
conservacion de un espacio, sino de una memoria colectiva, y "enfatizé el origen

mexicano de la plaza, reconociendo que si bien en ese lugar se encontraban
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edificios chinos e italianos, quienes habitaban el drea eran mexicanos”, e insistié en
que la historia (citando a Acufia) la hace la gente, no los edificios. Valenzuela
concluye que esta lucha "nos ubica en la disputa por los referentes culturales y, por
ende, en el campo de la definicion misma del universo simbélico estadounidense”, y
destaca como prioritaria la connotacién simbdlica de la Calle como referente
fundador, como marca y como "corazon® de esa mexicanidad.

El andlisis de Valenzuela, mas centrado en los movimientos sociales organizados
que en la cotidianeidad vivida por la poblacidn chicana y los migrantes de origen
mexicano en el area, refuerza, no obstante la posicion de que existe una necesidad
sentida de conservar o establecer lazos de solidaridad étnica. En los migrantes
recientes tales lazos se extienden sobre todo hacia el terrufio, pero a medida que se
logra el establecimiento de comunidades en Estados Unidos, se van haciendo mas
variados (Cfr. también Urutia, 1984; Goldring, 1987b). De cualquier modo, la
diferenciacion creciente entre los intereses orientados hacia la comunidad inmediata
resalta que la percepcion de la "inmdiatez” se va modificando a medida que se
establecen (en el sentido de settlement. Mines, 1981, 1982; Zlolniski, 1986; Rouse
1892) estos grupos étnicos. Es decir, los procesos de consolidacion de
comunidades encuentran una dinamica paralela en la construccion de identidades
que, como la cultura, no pueden analizarse en toda su riqueza si se les cristaliza en
"esencias”. La construccion de estas identidades dinamicas y a la vez "relacionales”
(Valenzuela, 199569 y ss.) permite hacer diferenciaciones entre al menos dos
grupos de identidades nacionalistas, con coincidencias y distancias, entre las
construidas por los chicanos y por los mexicanos.

Sus grados y rutas de elaboracidn de las acciones y simbolos implicitos son
diferenciales pero a la vez complementarios. A partir de la definicion de "lo que
somos”, frente a una delimitacion de aquellos que son diferentes, los "otros" (Augé,
1987, 1992, Klapp, [1969] 1973; Giménez, 1983a, 1993b, 1884a), los chicanos y
mexicanos han sido capaces de incluirse o de excluirse mutuamente en
determinadas instancias. Determinados momentos historicos de refrencia han
servido para unir a ambos grupos en su "mexicanidad”, mientras no han sido vividos
simultaneamente por los miembros de ambos grupos. La referencia a la
mexicanidad en los origenes es de primordial importancia para la construccién y
conservacion de esta identidad chicana, pero es a la vez el punto de partida para la
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Las identidades diferenciales entre chicanos y mexicanos se reducen en grado
cuando se presentan como un solo frente comin ante otros grupos, en especial los
anglosajones (aunque las diferenciaciones y oposiciones frente a otros miembros de
la sociedad estadounidense resaltan en otros momentos). ambos se han visto
involucrados en la lucha contra la discriminacién y la busqueda de oportunidades
culturales y econémicas. En tal sentido, chicanos y mexicanos en Estados Unidos
coinciden en una identidad étnica, que incluso hace referencia a un espacio

conquistado por Estados Unidos, pero ya no necesariamente coinciden en su
identidad nacional.

Pero las diferenciaciones se acentlan en ofras instancias, de las que el uso del
idioma inglés no es la Onica, aunque pudiera ser de las mas notorias. Algunos
elementos de la construccion identitaria retoman la variable de lo historico en cuanto
referido al interior de las comunidades chicanas, lo mas cotidiano y a la vez lo mas
intimo, que no necesariamente les es accesible a los migrantes mexicanos recién
llegados. Algunas distinciones encuentran asi expresion a partir del acceso
diferencial de los miembros de estos grupos a ofros "mundos” y recursos. Asi,
algunos elementos que los migrantes recientes consideran "esenciales” para seguir
siendo mexicanos ya no s& conservan en muchos de los chicanos. Igualmente, los
miembros de una comunidad que se define a si misma como chicana eventualmente
expresan rechazo a los miembros de las redes migratorias mexicanas a partir de su
caracter rural, su capacidad laboral, su mayor inclinacién a aceptar sueldos bajos
respecto a los mexicanos y chicanos ya establecidos, un machismo exagerado (pero
que se conserva en buena parte de las relaciones de género de los chicanos).

Para terminar, quiero resaltar que las diferenciaciones y coincidencias identitarias
entre chicanos y mexicanos se remontan, en buena parte de los casos, a vertientes
histéricas remotas en la reivindicacién de un territorio, la conservacién de un idioma,
y en la ocasional adopcion de nuevos miembros a partir de grupos inmigrantes
recientes. En cualquiera de los casos, las distancias relativas entre estas
identidades hacen mas dificil el analisis de cada uno por separado y de los
elementos que las distinguen, precisamente por la gran cantidad de coincidencias
existentes.

,Como separar elementos tan similares que dificilmente se distinguen, pero que aun
asi por parte de quienes se definen como mexicanos o como chicanos si son
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‘radicalmente” distintos? En el caso chicanos/mexicanos las fronteras de la
identidad resultan mucho méas ambiguas, incluso desde la definicibn de actores
apasionados (como ya sabemos también por las diferenciaciones doctrinales en
partidos e iglesias), que las existentes entre cualquiera de ellas y las identidades
anglosajonas o de otros grupos étnicos con los que existe poco contacto espacial o
historico. Estas identidades se construyen a partir de huidizas lineas limitrofes de las
que quienes se definen a si mismos como parte de uno u otro grupo echan mano de

la misma manera en que nosotros nos distinguimos de “los otros® segun el interés y
la situacién inmediatas.

Las otras latitudes

La reciente polémica desatada a raiz de las nuevas leyes migratorias en Estados
Unidos, que entraron en efecto en abril de 1997, ha puesto de moda en los medios
de difusién nacionales la manera en que los migrantes internacionales de todo el
globo son objeto de exclusion. Como sefialamos ya en el capitulo |, la ONU (1984)
ha insistido en la necesidad de proteger los derechos de los migrantes
internacionales, y en la busqueda de soluciones que no se limiten a la mera
exclusién/deportacién de individuos y grupos en proceso de traslado territorial, sino
que recomienda que los gobiernos de los lugares de origen analicen las variables
econdmicas y politicas que inciden en la salida de connacionales.

La polémica, al menos en los términos en que se ha planteado en México, ha
resaltado el papel de las politicas de desarrollo para retener a los nacionales, y
ahora también para absorber a una poblacidn que esta a punto de ser deportada
(600 personas diarias tan sélo por la frontera de Mexicali, segin reportes televisivos
del 21 de abril de 1997). Pero la polémica se habia suscitado ya en ofras latitudes,
en otros continentes, incluso para el proceso de integracion de las dos alemanias, a
raiz de la caida del muro en 1989. Un caso inverso al de la reunificacion territorial
(;son migrantes internacionales los individuos que de nueve son ciudadancs
plenos?) se planted hace varias décadas a raiz de la independencia hindd, la que
desembocH en 1947 en la division entre Paquistan e India (y luego Bangladesh).
Una discusion paralela se desatd a raiz de la unificacién europea: ,podria una
comunidad multinacional soportar los crecientes flujos de migrantes provenientes de
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Africa y Asia? (Qué politicas deberian poner en practica los paises de entrada —
Espafia para los magrebies, Italia para los albanos, Alemania para los turcos, Reino
Unido para los Hindls, fundamental, pro no exclusivamente— para evitar que el
fenémeno se extendiera y se agravara dentro de la nueva Comunidad sin fronteras?

Los intentos por detener el movimiento de personas que buscan primordialmente
mejorar sus condiciones de vida economica y politica (o cultural) a través de
fronteras internacionales se encuentran asi con el fenomeno paralelo de qué hacr
para que éstas se conviertan (o para evitar que lo hagan) en ciudadanos plenos
culturalmente hablando. ;Como lograr que los nuevos migrantes consideren a las
reglas, leyes y formas de ver el mundo actuantes en el lugar de destino como las
"naturales”, cuando esos migrantes estan interesados en conservar la memoria de si
y de sus origenes? Varios de los debates y enfrentamientos entre grupos étnicos
distintos (con origenes dentro y fuera de las fronteras nacionales) refieren al
problema de cémo hacer compatibles cédigos que parecen incompatibles por
contradictorios entre si (cfr. Cicourel, 1983; Catani, 1983).

En afios recientes, por citar un ejemplo cercano en el tiempo, las propuestas
inmigratorias de los paises de destino (usualmente también podercsos en el
escenario internacional) han sido sefaladas por su caracter xendfobo y represivo.
Mergier (1997) relata algunos de los antecedentes de la reciente propuesta
francesa. Las movilizaciones desatadas en Francia a raiz de la propuesta de febrero
de 1997 serian sblo similares a aquellas contra la guerra en Argelia. Algo similar a
las protestas desatadas en Estados Unidos a raiz de la propuesta 187 en California
en afios recientes. Al igual que Estados Unidos respecto a sus vecinos del sur, los
europeos han estado preocupados por frenar la inmigracion, y en el caso de
Francia, desde 1982 el gobiemno de izquierda tomd medidas all respecto. Los
requisitos para los extranjeros que no fueran nativos de la Comunidad Europea se
hicieron tan rigidos que practicamente excluian a quienes provenian de Africa y de
determinados paises de Asia. La medida se acentut en 1984 cuando el gobierno de
derecha excluyd la posibilidad de inmigracién para los oriundos de cien paises mas.

La medida reciente, propuesta por el ministro del Interior, Jean Louis Debré, exige
que para la obtencién del "certificado de alojamiento” que se habia requerido desde
1982, ahora el ciudadano francés que invita a un extranjero debe también informar
sobre la partida, y de no hacerlo seria sancionado hasta por dos afios con el
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impedimento de invitar a alguien mas. Las protestas de febrero de 1997, en las que
participaron los mas famosos escritores y cineastas franceses, ya habian sido
precedidas por ofras manifestaciones en contra del fascismo del régimen, no todas
ellas encausadas contra ataques xendfonos tan claros.

A principios de los noventa, la presencia de algunas nifias musulmanas en las
escuelas francesas, portando el Tchador o velo, dio pié a un largo debate respecto a
si eran admisibles tales expresiones en la vestimenta. El debate tuvo sus momentos

algidos y algunos altibajos en aquellos afos, no solo en Francia, sino también en
Inglaterra. En este Glitimo pais la posicion frente al velo utilizado por las inmigrantes
o sus descendientes fue mas liberal: que asistieran a la escuela vestidas como
quisieran. Los periodicos franceses documentaron ampliamente las diferentes
posiciones en el debate que se siguid desarmollando entre los galos. Aunque éstas
eran tan diversas que resultaban contradictorias cuando se analizan también dentro
de los grupos que las sostenian, una clasificacién a grandes rasgos apunta a la
participacion de cuatro grandes tendencias: las del fundamentalismo musulman, del
feminismo, la izquierda y el laicismo. Es evidente que no es éste el lugar para
exponer toda la historia y posturas del debate, pero lo que si quiero resaltar es que
todas las posiciones hicieron eénfasis en la manera en que el uso del fcahdor, velo o
foulard, aparte de representar (es decir tener un significade) una cultura, implicaba
la necesidad de discutir si habria o no de seguirse permitiendo la entrada a fanaticos
religiosos provenientes de ofras latitudes. La discusion incluyd a defensores de una
politica migratoria mas abierta y que fueron capaces de plantear el problema de
xenofobia que se asociaba con la exclusion de nifias musulmanas de las escuelas
francesas. Diversos puntos respecto al grado de integracion (feminismo, liberacién,
religion, costumbres familiares, entre muchos otros) entrarian en el debate. En
cualquier caso, las diferenciaciones identitarias se harian sentir también entre las
alumnas francesas y las musulmanas, es decir, en el nivel no solo de la discuison de
las politicas, sino de la oposicion-comunicacion entre miembros de diversas
culturas.

Esta breve resefia no es, sin embargo, mas que una de entre muchas de las
muestras posibles por las que las identidades diferenciales se asocian al problema
de los migrantes intemacionales (y ocasionalmente también intra-fronteras). Cierro
con un breve comentario final acerca de algunas implicaciones para la construccién
del cosmopolitismo, entre los dos polos de la conservacion comunitaria y la
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tendencias a la globalizacion de culturas que se califican como "universales” por sus
defensores (para una discusion mas detallada, Cfr. Moran-Quiroz, 1997a; Giménez,
1996; Geertz, [1980] 1996).

Los procesos de globalizacion, a la vez que vinculados con una tendencia hacia la
imposicion de codigos culturales que se pretenden "universales”, lo estan con una
supuesta y real modificacion hacia el cosmopolitismo en el comportamiento de los
actores sociales. Tales procesos de globalizacion suelen estar relacionados con el
fortalecimiento de patrones culturales locales y en algunos casos con el
establecimiento de comunidades socio-culturales de caracter transterritorial capaces
de conservar sus culturas gracias a la existencia de medios de transporte e
informacién que facilitan la constante interaccién entre los miembros de diversas
culturas.

La globalizacion y la constante interaccién entre elementos culturales de amplia
difusién y una miriada de culturas locales, plantear al menos dos peligros, y dos
potencialidades. La globalizacién entrafia, por un lado, el peligro de la tirania
totalitaria de la comunidad, cuando los miembros que consideran la conservacion de
los elementos comunes al grupo como el valor maximo a conservar y desarrollar se
insertan en una dinamica de enfrentamiento a cualquier intento por ponerlos en
cuestion o por modificarios. Por otro lado, entrafia el peligro de la universalidad y el
modemismo impuestos a través de una cultura "civilizatoria" que se considera
superior a las que desplaza.

Asi, la conservacion de la comunidad a toda costa se expresa a través de cuatro
grandes grupos de acciones problematicas: 1) evitar que entren personas nuevas a
la comunidad como miembros plenos (generalmente expresado como xenofobia); 2)
evitar que entren ideas (conservadurismo y fundamentalismo) como defensa contra
influencias externas "pemiciosas”; 3) evitar que salgan personas (sectarismo) y se
muevan libremente en sus temitorios, 4) evitar que salgan ideas (represion y
creacion de codigos esotéricos).
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Por su parte, la imposicion de una civilizacién "universal® que expresa los niveles
maximos de desarrollo de la humanidad, corre pareja con acciones problematicas
como 1) evitar expresiones de los grupos minoritarios, 2) imponer ideas y usos que
no son adaptados de grado por los grupos locales oprimidos: 3) establecer
estrategias de aniquilamiento de quienes se opongan a las acciones civilizadoras; 4)
obligar al aislamiento de quienes resistan la adaptacidn, asimilacién o integracién
["ghettoizacion”, si s& me permite el término, a la que luego se ve como signo de los
deseos de esos sectores poblacionales de permanecer fuera de las normas y
valores modemnos y civilizados).

La globalizacion es expresion de un esprit du temps que parece inescapable, como
sugeria ya la expresion weberiana de la jaula de hierro en relacién a la
secularizacion y la racionalizacion de las sociedades. Sin embargo, aparte de los
dos peligros del universalismo impuesto y la tirania comunitaria, la doble tension
entre apertura y conservacion muestra también potencialidades para el desarrollo de
la diversidad y para aprovechar la existencia de canales de comunicacién e
intercambio. Por el lado de lo universal, la conciencia de especie y el papel cada vez
mas preponderante de valores como la defensa de los derechos humanos y la
conservacion del ambiente y de la vida. Por el lado de lo particular y lo local, se
encuentra la riqueza del apoyo de redes sociales en que se expresa una conciencia
de ser en el mundo que trasciende las barreras de identidades crispadas
conducentes a conflictos interétnicos que resaltan diferencias que linglistica,
historica y culturalmente podrian no ser tan profundas como las coincidencias.

Aparte de las implicaciones de la traslacién cultural de parte de los migrantes, queda
la necesidad de plantear como las culturas locales se ven en la necesidad de
establecer estrategias de conservacion que van mas alla de la utilizacién de redes
de personas que se mueven, y refieren a como asegurar la continuidad de culturas
de comunidades cuyos miembros permanecen, pero en el contexto de gran
moviidad de las ideas. Tanto el analisis social (Foster [1962] 1980), como los
esfuerzos orientados hacia el desarrollo regional (“civilizatorios" o matizados por una
conciencia de especie y de conservacion ambiental) se preccupan por las cémo y
porque apoyar o dar a conocer las caracteristicas de culturas locales como contexto
de acciones de conservacién de los usos de la comunidad o de adaptacion de
nuevas tecnologias. El dilema parece orientarse a dar voz a los actores (aun en sus
idiomas vernaculos) para expresar los valores, aspiraciones, tradiciones y codigos
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simbdlicos que se encuentran en la base de los comportamientos de grupos que
comparten culturas locales especificas, plenas de significado.

Las relaciones entre cultura global y culturas locales muestran como estos procesos
dan lugar al establecimiento de miltiples identidades y muiltiples capacidades de
accion. De ahi la propuesta de entender al cosmopolitismo como un caracter de los
sujetos sociales que les permite entender las creencias, normas y valores de
diversas culturas locales, a la vez que los integra en una vision de los elementos
compartidos-globalizados. ;Como el compartir diversos mundos de vida podria
conducir @ un equilibrio entre la conciencia local comunitaria y la conciencia
universal de especie?

La existencia de una comunidad transteritorial (y no sélo transnacional como
plantean algunos autores) no implica que todos sus miembros sean o hayan sido
migrantes ciclicos, ni que se piensen o conciban a si mismos como eslabones de
una cadena establecida ex profeso para la migracibn. En cambio, si implica la
necesidad de espacios relativamente estables (no necesariamente el mismo
domicilio, pero si la localidad o al menos la regién) que se convierten en lugares de
enclave multiple dentro y fuera de las fronteras nacionales.

En el caso de la red a la que estan vinculados los migrantes entrevistados en
diversos puntos de California, Zacatecas y Jalisco, he podido detectar la existencia
de puntos de contacto con los que cada miembro se siente menos o mas vinculado
por cercania de lazos familiares, o duracién y profundidad de amistad. Por ejemplo,
los sainaltenses declaran consistentemente haber permanecido, obtenido trabajos y
logrado apoyos seguros durante su estancia o paso por localidades especificas en
los estados de Zacatecas, Sinaloa, Chihuahua, Nuevo México, Arizona, California e
incluso lllinois. @ sus contactos en esos lugares parecen tener un conocimiento
bastante profundo, ya sea directo o por referencia.

Este conocimiento y su utilizacion mesurada y cauta les sirve ademas de carta de
presentacion: por quién han sido referidos, cudl es la relacién de parentesco y con
quiénes en las familias de origen y receptora, la amistad con qué parientes de
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quienes se encuentran en el punto de paso o destino. Este conocimiento sirve
igualmente para establecer visitas y para extender invitaciones. El conocimiento de
las redes sociales, familiares o de amistad sirve a migrantes y "sedentarios” para
identificar el grado de compromiso entre si que resulta anterior a las obligaciones y
deudas que se derivan del encuentro per se.

A partir del problema de investigacién planteado en el capitulo |, a través de

preguntas tales como ;de qué manera y en qué grado los migrantes internacionales
logran conservar sus culturas de origen? ,Cuales son los mecanismos por los que
se adaptan, asimilan, resisten o se hacen impermeables a las culturas de las
sociedades receptoras? ;Qué papel juegan las redes sociales y las comunidades
transtermitoriales en la conservacion o transformacion de las culturas de los
migrantes internacionales?, propongo a continuacion algunas respuestas puntuales,
complementarias a las sugeridas en los capitulos anteriores, y que pueden servir de
antecedente a la presetacion de implicaciones realizada en el resto de este capitulo
final.

1. Respecto a los mecanismos por los que los migrantes mexicanos entrevistados
logran conservar su cultura, al mismo tiempo que adaptarse a la dinamica de una
nueva sociedad, nuestra evidencia apunta hacia el hecho de que los nuevos flujos
migratorios y su propio regreso ciclico a sus lugares de origen confribuyen a
mantener el contacto con elementos de su cultura de origen (capitulos Il y IV).

2. De manera complementaria, los migrantes internacionales conservan su cultura a
la vez que intregran, en mayor o menor grado, elementos de una cultura a la que
perciben como extrafia y no "natural” en relacion a la suya, pero de la que estan
concientes les permitira el logro de objetivos (casi siempre referidos a su comunidad
familiar y social de origen) en la medida en que puedan asumirla para su "progreso”
en la nueva sociedad.

3. En consecuencia, propongo (capitulo V1) la existencia de mecanismos
complementarios que permiten, desde una perspectiva de la comunicacién, el
"traducir” algunos elementos de una cultura a ofra, a la vez que, desde una
perspectiva de la resistencia, "conservar” su cultura frente a una en la que se
sienten extrafios, y a la que incluso llegan a calificar de fria y hasta frivola o
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excesivamente propensa al pecado en contraposicién a un sistema de reglas
morales que operan en sus sociedades de origen.

4. Respecto al grado de conservacion de las culturas de origen de los migrantes, he
sefialado que la existencia de diadas regionales histéricamente constituidas
(capitulo IIl) permite la identificacién de los espacios de actuacion de redes sociales
vinculadas por su "oriundez”, el compartir lenguajes y codigos a los que consideran
naturales, y por su constante referencia a un origen espacial comun. A este espacio
lo identifican los migrantes entrevistados no sélo con un lugar de nacimiento, sino de
enraizamiento familiar y expresion de un caracter "sagrado” de la patria chica y de la
nacion (capitulos IV y V).

5. De tal forma, el vinculo con espacios de origen y de destino historicamente
vinculados, y con las redes sociales y comunidades (en el sentido de
Gemeinschaften) se relaciona intimamente con la posibilidad de conservar una
tradicion y una cultura mas alla de los limites temporales marcados por la vida
individual de los migrantes, sino que se extiende a sus descendientes, sean nacidos
de éste o de aguel lado de la linea fronteriza.

8. La memoria colectiva y la herencia y transmision de los proyectos de vida
permiten la conservacion de patrones culturales no sélo en el grupo de migrantes,
sino también en aquellos que permanecen (o regresan, para ser sustituidos en la
travesia y estancia en el extranjero por sus hijos, parientes o amigos) en el lugar de
origen o que nacen en el espacio de destino.

7. Algunos hijos de migrantes incluyen en su proyecto de vida muchas de las
aspiraciones de sus padres, entre ellas las del regreso al pueblo, la conservacion del
amor al terrufio, la participacion en clubes de oriundos en el extranjero, la fidelidad a
un lenguaje y a una iglesia o forma doctrinal de ver lo religioso, la intencién de
casarse con mexicanos o mexicanas del pueblo de origen de sus padres o incluso
abuelos. El alto grado en que se conserva la cultura de crigen de los migrantes
entrevistados no excluye la posibilidad de entender también como natural la cultura
de recepcion, segun declaran en sus entrevistas varios de ellos. Incluso los que
tienen varios afios de estancia, han ido rompiendo vinculos con el lugar de origen a
raiz de la desaparicion de sus familiares, o han logrado convertirse en ciudadanos y
empresarios, siguen expresando orgullo de sus origenes (y algunos olvidan su
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nacimiento en Estados Unidos y durante afios asumen haber nacido en México:
entrevistas Manuel Padilla/granjero, Roberto y Dolores Martinez), han ido ampliando

sus posibilidades culturales y hacen esfuerzos concientes por conservar su idioma y
los "valores” de México, transmitiendolos a sus hijos o al enviar a sus descendientes
a permanecer por temporadas en los pueblos de sus ancestros.

8. Los migrantes y sus familias, entrevistados en comunidades de California,

Zacatecas y Jalisco, muestran una mayor tendencia a adaptarse a medida que
transcurre el tiempo, pero al mismo tiempo esta tendencia se ve fortalecida o
debilitada por su percepcion de la perennidadftemporalidad de su estancia en
Estados Unidos.

8. Algunos de los migrantes entrevistados, lejos de tornarse cosmopolitas, como
sugiere nuestra exposicion de la traduccion cultural y la construccidén de nuevos
Lebenswelten, en el capitulo VI, son y se perciben tan discriminados, excluidos,
incapaces de entender (awkward) que se limitan en sus interacciones laborales y
sociales a las estrictamente necesarias e insisten en el regreso a una tierra y un
pais en el que se sienten "libres" y son capaces de mayores expresiones afectivas y
culturales que en el espacio al que van "sdlo de mientras”.

10. Finaimente, he propuesto que las redes sociales y los miembros de las
comunidades transterritoriales sirven a la vez de intermediarios "brokers" y de
conservadores de la cultura de ongen. A través de redes y comunidades actuantes
en el extranjero se actualizan las normas y valores de los migrantes oriundos de un
espacio, pero también de una cultura. Esta actualizacion de la cultura de los
migrantes refiere asi a la dinamica de la estructuracién en el sentido de Giddens
(1991) de unas reglas sociales que se convierten en acto, pero a la vez se van
transformando cada vez que se actia de acuerdo a ellas. Redes y comunidades
permiten al migrante entrar a un mundo extrafio a través de una puerta conocida,
sirven de costa de referencia en un mar de olas traicioneras, dan apoyo para la
exploracion y para el regreso a lo "natural”, Asi, el migrante, como nuevo actor en
una sociedad que le resulta desconocida, es capaz de echar mano de sus recursos
simbdlicos y de los que estan disponibles a otros miembros de la red social en la
gue encuentra apoyo. Se basa en su conocimiento anterior para actuar en lo que asi
le es sélo pacialmente ajeno.
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Para expresar estas formas de conservacion, actualizacion y adaptacion culturales,
podemos echar mano de |a expresion de Marc Augé (1987:98) cuando nos recuerda
que para Léwi-Strauss la cultura puede ser considerada un conjunto de sistemas
simbdlicos. Aunque, sin embargo, sefiala Augé, las relaciones que mantienen entre
si esos sistemas "son inconmensurables entre si porque (...) de todas maneras los
simbolismos respectivos de cada sistema no pueden traducirse integramente los
unos a los otros”. Pero cuando el migrante se maneja en la nueva sociedad, sigue
dotado de un sentido practico (diria Bourdieu) que le evita el tener que plantear

como nueva cada una de las situaciones que enfrenta, y le permite "superar la
oposicion entre yo y los otros” (Augé, 1987.71-72), y aprovechar los elementos
conocidos que estan presentes en una nueva situacion desconocida (cfr. también
Zufiiga, 1991; Geertz, 1973, 1983, [1968, 1986, 1994] 1986, Cirese, 1976 y su
concepto de "lo elementalmente humanao”).

Esta respuesta sintética refiere evidentemente a lo contenido en los capitulos
anteriores, y me permite al mismo tiempo sefialar que en lo expuesto hemos
identificado el papel que juegan elementos culturales especificos de regiones y
localidades de origen y destino de los participantes en flujos migratorios México-
Estados Unidos para la conservacion, ademas, de una comunidad que se
autopreserva al servir de base para la actualizacién de una cultura. Esta exposicion
evidentemente no es exhaustiva (ni podria serlo) con respecto a los temas
planteados, pero tiene pretensiones heuristicas que incluyen también a los
anteriores apartados de este capitulo. Su intencién ha sido contribuir a la
comprension de la experiencia y la vivencia de los migrantes intemacionales y los
mecanismos que establecen para asimilarse en o defenderse de nuevas realidades
a las que encuentran diferentes de aquellas en las que se habian desarrollado hasta
el momento de migrar y dejar la naturalidad de sus comunidades de origen y sus
*mundos de vida’.

Tijuana de Zaragoza, y Guadalajara de Indias, 19584-1898
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Notas.-

Capitulo |

: Cabe hacer explicitas dos referencias a la sociclogia y a la filosofia contenidas en

el titulo de este trabajo. Por un lado, con el término de "sentidos" propongo la
necesidad de echar mano de los estudios culturales con orientacion hermenéutica, y
mas especificamente refiero a la tradicién que Max Weber (1864-1920) representa
claramente con su sociclogia comprensiva, la que remite al problema del sentido de
la accién. Mas delante se ven algunas de las relaciones entre estas tradiciones en
las ciencias sociales y la fanomenoclogia segun se expresa en la filosofia. La otra
referencia, mas directamente filosdfica, es hacia el "salto cualitative” de Soren
Aabye Kierkegaard (1813-1855), del que Alfred Schdtz hace mencién. Para el
filbsofo danés, ... The term 'transition’ is and remains a clever tumn in logic. Transition
belongs in the sphere of historical freedom, for transition is a state and it is actual.
Plato fully recognized the difficulty of placing transition in the realm of the purely
metaphysical, and for that reason the category of the moment cost him so much
effort (...) In the sphere of historical freedom, transition is a state. However, in order
to understand this correctly one must not forget that the new is brought about
through the leap. If this is not maintained, the transition will have a quantitative
preponderance over the elasticity of the leap”. Y en paginas posteriores: "The
moment signifies the present as that which has no past and no future, and precisely
in this lies the imperfection of the sensuous life. The eternal also signifies the present
as that which has no past and no future, and this is the perfection of the etemal" El
momento estad estrechamente relacionado con la categoria de lo invisible y el
conceplto de espiritu: “...Nothing is as swift as a blink of the eye, and yet it is
commensurable with the content of the eternal (...) The latin term is momentum (from
movere [to move]) which by derivation expresses the merely vanishing (...) Thus
understood, the moment is not properly an atom of time, but an atom of etemity..."
(Kierkegaard, [1844] 1980:82-88).

Capitulo Il

Una analogia similar es la de los dioramas. Estas representaciones
tridimensionales de momentos de la actividad o los productos sociales se prestan
para contener en si mismas a otras representaciones de lo social al mismo tiempo
que se constituyen en contenido de otros ambitos. Sirva de ejemplo de esta
analogia la exposicion de las obras realizadas por Teresa Nava Pérez, poblana, en
el museo Soumaya de la Ciudad de México a principios de 1987, La coleccion de
sus obras (de la cual es propietaric Carlos Monsivais) incluye un grupo en donde
distintos dioramas representan escenas de la obra teatral Don Juan Tenorio, en la
que los actores son titeres que aparecen movidos por representaciones de
humanos. Asi, la obra teatral en la que los actores representan a determinados
personajes que podrian o no haber existido en una realidad del pasado, se
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constituye en una representacion (los actores de los personajes) dentro de una
representacion (los titeres de los actores) dentro de otra representacion (los monitos
que representan humanos que mueven a los titeres que representan personajes)
que es en si una representacion (un diorama que muesira una representacion
teatral) de una forma de expresar con elementos materiales, hechos sociales
acontecidos o "acontecibles”, dentro de compartimientos que separan a los
dioramas por temas, contenidos en un salon de exposiciones en un museo en un
edificio en una colonia en una ciudad en...et sic de caeteris. Tales representaciones
de representaciones hacen mimica de aquellos relatos dentro de oftros que
constituyen clasicos como el de Las mil y una noches. Afortunadamente, la realidad
social es mas rica y compleja que nuestras narrativas, tan lineales las pobrecitas.
Evidentemente, en la discusion que sigue no asumo que procesos como la
construccion de identidades sean tan simples como para ser contenidas unas en
otras, y aunque varias definiciones de lo local, regional, nacional, cultural, religioso,
confluyan en mdltiples individuos y grupos, ello no significa que las identidades
compartidas sean isomorficas. Los conjuntos de elementos que las definen son
mucho mas complejos que lo que permite postular esta primera aproximacion.

' Estas discusiones acerca de si la realidad existe fuera e independientemente de
nosotros los mortales que la pensamos se han ampliado precisamente por el
fenomeno que Vattimo (1981), basado en Gadamer ([1960] 1989) denomina
“secularizacion de la filosofia”. Es decir estas discusiones remiten y se diluyen en
"confines cada vez mas amplios y vagos, a lo largo de los Gltimos afios” Vattimo
(1991:38). El sefialamiento es pertinente en la medida en que las ciencias sociales,
en las que incluyo la psicologia y la sociologia, de las que yo mismo provengo, han
retomado esta discusion que se origina en la filosofia y se prolonga en la lingGistica
(qgue fuera la ciencia social par excellence) para cuestionar, primero, la posibilidad
de una psicologia objetiva del tipo biologicista o skinneriano, desde la perspectiva de
la fenomenologia, lo que se refleja especialmente en Husser ([1925-1962] 1992), y
cuestionar luego, la accion sin agente, segun se ve en Ricoeur ([1990] 1996, en
particular el tercer estudio, "Una semantica de la accién sin sujeto”, y el cuarto
estudio, "De la accion al agente”). En otros términos, la discusion de caracter mas
antropolégico y socioldgico planteada aqui para el caso especifico de los migrantes,
sus experiencias, vivencias y discursos, se relaciona al menos con estas dos
vertientes de la discusion filosofica: la perspectiva del actor y la necesidad de
reconocer la existencia de agentes que dan contenido a la accidn social. Cfr.
también Alexander (1992, 1993c), Giddens (1991), Hegedus ([1982] 19887), Dermrida
([1990] 1995; [1987] 1996), Luckmann ([1992] 1896), por citar algunos de las
muchos lugares en que se trata este asunto.

« Morgan (1965:8) ofrece un ejemplo de la ideologia asociada a la conguista de
territorios con fines civilizatorios. Su declaracién parece tan céndida que cabe

si realmente era sincero, o el cinismo de la época requeria de gran
credulidad de parte de sus interlocutores: "The American is generously and honestly
endowed with the desire to relieve suffering and to extend to others what he
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considers the blessings of his way of life. Believing that his country is history's
chosen child, he deems it not merely a right but a duty to give the best part of his
heritage to the less fortunate. Some men fight for their country's boundaries or to add
a province to their natién's domains. The American is more easily moved to liberate
the provinces of the heart and mind. He is seldom repaid in gratitude, rarest of all
human currencies...”

Capitulo 1l

: Seqgun datos de 1990, en Estados Unidos 22 millones 354 mil personas declararon
ser de origen hispano, es decir, el 8.899% de la poblacién. En esa época, Nuevo
México era el estado con mayor proporcion de pobladores de origen hispano, con un
38.23%, seguido de California, 25.83% (lo que representa cerca de 7 millones 700
mil hispanos); Texas, 25.55% (es decir, cerca de 4 millones 340 mil); Anzona
18.78%, mientras que el estado de llinois, uno de los destinos declarados de
nuestros encuestados tenia una poblacion de origen hispano de sdlo el 7.91%. En
términos de porcentajes por condado, vale la pena mencionar que en el estado de
Texas, existen algunos de gran concentracidn hispana, como Presidio (81.62%),
Zapata (81.03%), El Paso (69.58%), Pecos (56.77%), Dallam (21.08%). En esa
entidad, Houston, tiene apenas el 4.51% de poblacion hispana. Mientras tanto, de
los condados en California, destaca Imperial con un 85.86%, seguido por Tulare
38.76%; Los Angeles 37.81%; Fresno 35.45%; Madera 34.51%; Merced 32.57%;
San Diego 28.45%,; Ventura, San Bemardino y Riverside con poco mas del 26%
cada uno; Orange, San Joaquin y Santa Cruz con mas del 20% cada uno, mientras
que San Francisco fiene apenas 13.91%, y la capital, Sacramento, 11.67%.

+ El parroco Ordaz enumera a todos los parrocos entre ese afo y el de la redaccién
de su comentario, en Alborada Guadalupana, Num. 4 (20 de enero de 1851). La
misma publicacién refiere algunos datos Utiles para los interesados en profundizar
en la historia de la iglesia catdlica en Sain.

* Los iconos, "novenas®, retablos, temas, confluencia y modas de veneracion al
Sefior, Virgen Maria y Santo Nifio de este santuario en Plateros, serian dignos de
mayor estudio: jpor qué y como se traslada la veneracion de una imagen a otra?
iqué hace que durante ciertas épocas sean unas "mas milagrosas” que otras? Asi,
la piedra no es un testimonio de gratitud al Nifio, cuya imagen parece actualmente
mas requerida que las del Sefior en la Cruz, o la de su madre la virgen Maria, sino
directamente al Sefior de Plateros (es decir, a la imagen de Cristo que es la titular
del Santuario): "Ad te clamaverunt et salvi facti sunt. A ti clamaron y fueron hechos
salvos. Salmo XXl v. V1. La piedra que se venera en este pedestal testifica que por
la invocacion de un asesino arrepentido a la prodigiosa ymagen del Sor de Plateros
fue resucitado un hombre a quien dio muerte con ella. Y para testimonio del milagro
el resucitado la trajo en la cabeza a este Santuario enteramente sano y al siguiente
dia de cometido el crimen. Se verificd este acontecimento el dia 15 de Junio de
1790 segun se refiere en la novena®. Resalta también que la fecha del milagro no
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sblo fue oportuna para la victima del asesinato, sino también para que la parroquia,
recién concluida, se convirtiera en deposito del pétreo testimonio. Para un relato
mas detallado y para otros cultos regionales, cfr. Montoya Briones, 1996.

* El nombre de don Pedro Moreno, afiadido a la que fuera la poblacion de Santa
Maria de los Lagos, refiere en la localidad a una presencia viva, no sélo por las
repetidas celebraciones de una de las fiestas nacionales de mayor importancia en
México. Lo es también por una referencia constante a los simbolos y lugares que se
mezclan con la cotidianeidad de los laguenses, orgullosos no sélo de su pasado
insurgente y criollo, sino también como cuna de otros laguenses ilustres que
cantarian loas al héroe. A pesar de que "el nombre de don Pedro Moreno es uno de
los pocos que con letras de oro, adoman la columna de la Independencia, el recinto
del Congreso MNacional, el del Congreso Estatal en Jalisico” y de que "no hay
municipio jalisciense gue no tenga una calle y una escuela primaria, con el nombre
de nuestro herdico coterraneo (...) para un laguense, Don Pedro Moreno no necesita
ni paredes de adobe, ni estatuas de marmol, ni estelas de piedra” (Moran Gonzalez,
1994). En referencia al lugar en donde estuvo el Fuerte del Sombrero "sera siempre
aquella roca/ tu mas alto pedestal™ (José Becerra, citado en Moran Gonzdlez, 1594,
cfr. también Rivera, [1875] 1987, Lopez Mena, 1993; Azuela, 1960).

» Un elemento importante que resalta en las entrevistas a altefios y zacatecanos, es
el hecho de que en la memona y en la forma de identificar a los personajes de
anécdotas y relatos, e incluso para presentarios entre si, se hace referencia
constante a sus apodos y a sus familias (actualizando a unos y haciendo presentes,
por el lenguaje, a las otras). De hecho, buena parte de mis contactos posteriores a
los iniciales repetidamente me presentaron ante otros interlocutores citando toda la
cadena de relaciones (a veces bastante larga y compleja) que me habian llevado a
conocerios, y el propdsito de mi estancia con ellos. Estas explicaciones parecen
contribuir no solo a reconocer las intenciones, sino a conservar la memoria de las
historias, los apoyos sociales y el prestigio de cada personaje.

i No es necesario ejemplificar in extenso: los migrantes van a casarse a su terrufio
no soblo porgue lo hacen con una mujer del pueblo, pues hay casos de que ambos
viven ya en California e inician su noviazgo en el extranjero. El viaje para la boda en
el pueblo de origen sirve para sellar una lealtad no sélo con una iglesia y un idioma,
sino también con una red de relaciones y con un espacio que son importantes en su
visién, y que lo son mas que el lugar en el que simplemente se trabaja para
mantener a la familia. Lo mismo sucede con aquellos que van a despilfarrar dblares
a su pueblo: demostrar que "la han hecho", aunque a su regreso a Estados Unidos
estén tan pobres como la primera vez (a excepcion del logro —-asset un tanto
inmaterial- de los contactos en el otro pais y de su mayor facilidad para encontrar
trabajo que les permitira ir a celebrar el gusto de estar en su pueblo para las
siguientes fiestas patronales). El caso del "Mustang” o la "Pick-Up" que transitan por
las calles lodozas, pero tan amadas, del terrufio, con estéreo, "booster” y bocinas de
gran potencia, llantas anchas, rines de magnesio, tapiceria en velour o terciopelo, la
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virgen de Guadalupe pintada con artistico spray en el cofre, mientras que la bandera
nacional, el nombre del propietario y de la esposa o novia decoran puertas o la parte
trasera del vehiculo, expresan mucho mas que la extraccién de clase, sino el
sentimiento de referencia a un punto en el espacio al que consideran como suyo, en
el que viven los seres humanos mas importantes, amados, temidos y respetados.

+ El lector atento podra notar que son estas asociaciones quienes empezaron a
organizar tales fiestas en esas fechas, pero ello no significa que no se celebraran
antes. Sin embargo, vale la pena anotar que la popularidad del festejo patrio data al
menos, segun el propio Taylor, de principios de la década de 1860, y sirvié "como
una forma de contrapeso a la celebracién del 4 de julio por parte de los anglos”
(Taylor, 1996:12, cita a Streeter). Igualmente, la celebracion del cinco de mayo es
muy antenor a que estas asociaciones la organizaran, y dataria al menos de 1867.

Capitulo IV

 Esta seccidn representa una version modificada de un trabajado que bajo el titulo
"Migracion intemacional y origenes regionales: Altos de Jalisco y Sain Alto,
Zacatecas”, resume las principales tendencias migratorias en las regiones de
estudio. El mencionado trabajo fue presentado y discutido en la Preparatoria de
Jalostotittan de la Universidad de Guadalajara. Resume los principales datos
derivados de un total de 660 encuestas aplicadas en los lugares especificados en
Sain Alto, Zacatecas, y Teoclatian, Jalostotitlan, Mirandilla, San Miguel el Alto,
Pegueros y Tepatitian. Corral de Piedra es un pequefio rancho en la localidad de
Teocaltitan, municipio de JalostotittAn. He puesto por separado en las tablas los
datos de las once encuestas aplicadas ahi, para resaltar que su caracter rural y
casas dispersas podrian dar lugar a otro tipo de tendencias en destinos, status
migratorio y estancias con familiares y amigos. Un estudio mas exhaustivo, al estilo
de los antropdlogos que alargan sus estancias en los sitios de estudio, podria arrojar
mas luz acerca de las especificidades de éste y otros ranchos aledafios, como El
Aguila, en la misma zona, pero de mas dificil acceso. Algunos de los entrevistados
en California provienen de ahi, y conservan lazos familiares con los habitantes de la
zona. Cada tabla especifica el nimero de encuestas de las que fue posible hacer
célculos. Como es evidente, existia la posibilidad de que algunos cuestionarios no
incluyeran familiares que viajaran a Estados Unidos. De ahi que las "n's" y
porcentaje sufran una variacion de una a la siguiente, pues he tomado en cuenta los
casos comparables. Cfr. en el apéndice el formato del cuestionario. El aplicado en
Sain Alto (enero 1997) es ligeramente diferente en la primera pagina respecto al
aplicado en los Altos (diciembre 1986).

» Hago lo posible para no ceder a la tentacion de convertir este trabajo en una
magna opus de los procesos de construccion de redes sociales y de las maneras en
que se establecen y comparten cédigos sociales en los que se incluye "lo
moralmente corecto” de la accidn de apoyar a otros migrantes. Baste en este
capitulo apuntar algunos elementos del contexto demografico-regional (que
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complemente al histérico del capitulo anterior) y sugerir al potencial lector la consulta
de ofros trabajos previos (Espinoza Aguilar, 1992, Massey et altere, 1991, entre
otros) y algunos en proceso de elaboracion como los de Miguel Moctezuma, para
Sain Alto, y German Martinez, para las familias chiapanecas (El Colegio de la
Frontera Norte), con el objeto de comprender los procesos por los que la familia y
las redes intra-locales sirven para conservar con vida a flujos migratorios y a redes
sociales de caracter transterritorial.

« Las leyes de inmigracién que entraron en efecto a partir del primero de abril de
1997 reviven la discusion respecto a los derechos de los indocumentados y
representan un nuevo punto de aranque para la evalucion de contextos mas
amplios (el de las politicas y las relaciones entre ambos paises) y mas intimos (el
del signficado que para los inmigrantes, con o sin documentos, tienen los momentos
del cruce, la estancia, la permanencia). Estas discusiones se combinan con una
mayor apertura del régimen mexicano, la que condujo, en noviembre de 1986, a la
posibilidad de la doble nacionalidad, y al menos de jure con una restriccibn mayor,
por parte del régimen de Estados Unidos, para que los inmigrantes accedan a la
ciudadania plena.

Capitulo V

 Lomnitz-Adler (1992), sefiala cdmo la dimension espacial de la produccién cultural
y la identidad han tendido a ser dejadas de lado por los analistas regionales y los
tedricos culturales. Sugiere que la Unica forma de superar las descripciones de la
dominancia vivida y las contradicciones sistémicas consiste en analizar la
hegemonia como un orden espacial, adoptando una vision que tome en cuenta
simultaneamente al sistema y al actor, En cierlo sentido, la perspectiva adoptada
aqui coincide con esa vision al proponer a la vez el analisis de los espacios en que
se dan las interacciones sociales, las caracteristicas de las culturas regionales, los
procesos por los que los migrantes deciden dejar sus lugares de origen, los
mecanismos de apoyo social para estos migrantes, y el papel de los estados
involucrados en la regulacion de estos procesos, actores y espacios. La discusion
de la colonizacion del sistema por el actor permea los escritos de Husserl ([1925-
1962] 1982, 1985, [1929] 1995) y el planteamiento de Habermas, en su teoria de la
accion comunicativa ([1981] 1984), que utilizo en el capitulo VI, y en su discusion
con Niklas Luhmann ([1871] 1993).

Capitulo VI

«« Es evidente que no es éste el espacio para desarrollar una exposicion de las tesis
de la teoria de la modernidad de Habermas. Sin embargo, para el desacoplamiento
del mundo de vida y sistema, vale la pena remitirse a TAC-11:153, en especial al
capitulo VIl y la discusion de la objetivacion del mundo de vida, p.369 y la tesis de
la colonizacién interna en TAC-1I1:332. Para las principales debilidades de la teoria
del valor de Manx, TAC-11:338-343.
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v "Lenguaje es cultura" decia Gramsci. Como todo comprimido de sabiduria, la
declaracion resulta interpretable de distintas maneras: a) cada idioma expresa sélo
lo que la cultura que le dio origen le permite o le exige (es decir Gnicamente lo que
es necesario decir en esa cultura); b) cada lenguaje, como sistema de simbolos, es
idiosincratico de un determinado grupo que puede extenderse en el tiempo (cfr. por
ejemplo Georg Simmel y su discusion de como una determinada forma de sociacion
-0 cultura— puede extenderse mas alla de los individuos que la crearon a partir de
gue haya posibilidad de que algunos miembros vivos la transmitan a otros), c) cada
cultura se constituye a si misma como un lenguaje (sistema de simbolos con
significados compartidos por los miembros de determinados grupos que conviven y
son capaces de lograr acuerdos en cuanto a su significado); d) toda cultura forma
sus propios sistemas de simbolos que la distingue de las otras; e) toda ampliacion
en la cultura implica una ampliacion de los horizontes linglisticos de sus portadores.

+ Este término no se deriva del planteamiento habermasiano, aunque si de los
calificativos aplicables por los actores sociales a las acciones, tanto verbales como
no verbales, de sus interocutores potenciales, cuando éstos se comportan de
maneras que les resultan ininteligibles. De ahi que a los hispanoparlantes, o mas
aun, a aquellos acostumbrados a las lenguas europeas, parezcan “iracionales”
otros idiomas con gramaticas distintas, y se les considere no sélo dificiles, sino
"ilégicas”. Tal es el caso de la percepcion de quienes tomasn como "natural” y
“racional" las gramaticas sajona y las derivadas de las lenguas romances. idiomas
como el hingaro, el chino, el japonés, las lenguas amerindias y, en menor grado, el
griego, el ruso y el arabe, parecerian "una locura”.

» Buena parte de esta seccion tiene que ver con un reto explicito de Alejandro
Cervantes Carson de discutir este ejemplo, y con su propia sugerencia de los
distintos significados que tiene el hecho de tomar cerveza en distintos contextos. El
mismo sefiala, atinadamente a mi parecer, que el tomar cerveza en horas de trabajo
en México es calificado de incorrecto, e interpretado como un guebrantamiento de
las normas sociales; mientras que en Alemania, esta bebida es concebida como
parte del comportamiento cotidiano, es decir, es "natural” en el sentido en el que el
mundo de vida de los trabajadores de la construccion de ese pals se considera
dentro de las normas el tomar carveza con la comida del receso durante las horas
de trabajo. La riqueza de la propuesta de Habermas es apenas esbozada aqui, y es
claro que este breve ejercicio no le hace justicia plena, pero probablemente sirva
para establecer la utilidad de este tipo de interpretaciones en relacion al fenomeno
migratorio, en especial para el andlisis comparativo entre las culturas de origen y la
receptora, y los problemas de comprension a los que se enfrentan los migrantes.
Por ofro lado, la discusion de los distintos significados de la cerveza, la malta y el
lGpulo también son dignos de una discusion aparte, en especial cuando
consideramos que algunos de los migrantes mexicanos que llegan al estado de
Washington en Estados Unidos se trasladan a esa zona en la época de cosecha del
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IGpulo en el Valle de Yakima. Sin embargo, tan sabrosa discusion habra de quedar
para otra ocasion.

@ Utilizo las expresiones "miembros aborigenes de la comunidad terminal® y
"miembros aborigenes de la comunidad original® para denotar a aquellos actores
sociales que forman parte (es decir, comparten sus respectivos mundos de vida con
los demas miembros de esas comunidades) de los espacios y culturas de origen y
destino del migrante antes de que éste se traslade de su comunidad original a la
terminal. Eventualmente, el migrante puede convertirse en miembro de la

comunidad terminal o dejar de serlo de la comunidad onginal, aunque lo uno no
excluye a lo otro. Pero para nuestros fines, el que un migrante se convierta en parte
de una comunidad terminal (en la que se siente integrado) no lo hace
automaticamente un “aborigen”. En pocas palabras, para nuesro analisis no es
"originano” en el mismo sentido que aquellos que le preceden.

“ Lo que no excluye que ello dé pie a que los miembros aborigenes de la
comunidad terminal se interesen por entender, a su vez, elementos novedosos. El
caso de la celebracién del cinco de mayo en Estados Unidos, tanto de parte de los
descendientes de mexicanos, como de aquellos que ni siquiera tienen mucho
contacto cotidiano directo con ellos, parece una ilustracion pertinente.

« La imagen del traductor no es nueva en las ciencias sociales ni en la filosofia. Es
frecuente encontraria articulada con las metaforas del horizonte y del mundo de
vida. Asi, la discusion no solo se encuentra en la manera en que los antropologos
“traducen” otras culturas supuestamente primitivas ante sus colegas y lectores a su
regreso a la civilizacion (Asad, 1986), sino también en la fusion de horizontes entre
lector y escritor (Ricoeur, [1987] 1991:431), y en la apropiacién comprensiva de una
tradicion (Habermas, [1967] 1993:236-237, en su discusion de Gadamer: "el
horizonte del presente [respecto a la historia y la tradicion] estd en continua
formacion, en la medida en que constantemente hemos de someter a prueba
nuestros prejuicios”). Gadamer ([1960] 1989:302) sostiene: "..essential to the
concept of situation is the concept of "horizon". The horizon is the range of vision
that includes everything that can be seen from a particular vantage point...Since
Nietzsche and Husserl, the word has been used in Philosophy to characterize the
way in which thought is tied to its finite determinacy, and the way one's range of
vision is gradually expanded. A person who has no horizon does not see far enough
and hence overvalues what is nearest to him..Similarly, working out the
hermeneutical situation means acquiring the right horizon of inquiry for the questions
evoked with the encounter with tradition”. Este encuentro entre presente y tradicion,
bien podria intercambiarse por el encuentro entre un miembro de la propia cultura
{un "yo") y el encuentro con un miembro de una cultura nueva para mi (es decir, con
un “otro”). El concepto de encuentro se desarrclla mas ampliamente en Goffman
([1956] 1858). Para enriquecer mas el andlisis (y simplificar-complicar mas las vidas
de los cientificos sociales) queda el multimencionado argumento de Geertz (y los
linglistas, claro) de la posibilidad de leer la sociedad como texto. En ese sentido, las
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afirmaciones de Ricoeur en el sentido de que el texto (en el sentido de un escrito), a
través del acto dela lectura puede transfigurar la experiencia del lector, pueden
también entenderse en un sentido (geertziano) mas amplio: como la lectura de la
sociedad (propia o ajena) y de sus signos transfigura nuestra experiencia de
socializacién como miembros de una sociedad, una cultura, una comunidad
epistémica, y nuestra experiencia comprensiva como lectores profesionales del texto
del mundo (es decir, como cientificos sociales). Cfr. también Derrida, [1985] 1992,
Benjamin [1923] 1992,

» Cabe aclarar que la diversidad de mundos de vida en las culturas original y
terminal implica "conjuntos” de mundos de vida que tienen mayores probabilidades
de ser compartidos en espacios colindantes (es decir, elementos transclasistas),
aunque también existen culturas de clase o de grupo social que van mas alla de lo
meramente espacial (como la cultura que se comparte por los suscritos a los
servicios de television por cable, situacion que crea ese "modemo tam-tam” al que
distintos sujetos responden a partir de un entrenamiento previo en cuanto a qué
significan expresiones como "La Pfeiffer”, "El Gibson", "Magic” en los contextos del
cine o del deporte). El analisis de cuando menos dos "conjuntos” de mundos de vida
resulta pertinente para la tematizacién de la comunidad como un espacio social en
el que "[cojexisten distintos mundos de la vida entrelazados, que aluden a diferentes
sub-comunidades organizadas alrededor de distintos ejes”, segin me sugiere
Cervantes Carson.

:« Para una discusion de los peligros de apegarse al lenguaje del autor, y caer en
traducciones literales sin sentido, o en la mera trasliteracion, o de hacer mas facil la
comprension para el lector traicionando los sentidos y juegos de palabras del autor
(traduttore, traditore), cfr. Agustin Garcia Yebra (1983), fundador de la escuela de
traductores en Madrid, y su exposicion de los problemas de la expresion linglistica
en el mismo idioma, en la interpretacion y la traduccion planteados por Ortega vy
Gasset [1937] 1982

» Schitz resalta tres aspectos fundamentales del problema de la socializacion del
conocimiento, de los que la reciprocidad de perspectivas (que admite que "el ‘'mismao’
objeto debe significar algo diferente para mi y para cualquiera de mis semejantes”)
resulta pertinente para lo aqui tratado. En ella, Schitz sefiala como "el pensamiento
de sentido comin supera las diferencias en las perspectivas individuales [...gracias
a) dos idealizaciones basicas", es decir, a la intercambiabilidad de los puntos de
vista, y la congruencia del sistema de significatividades. Los otros aspectos del
problema de la socializacion del conocimiemto son, aparte de la reciprocidad de
perspectivas o la socializacion estructural del conocimiento, son los del origen social
o socializacién genética del conocimiento y el de su distribucion social (cfr. Schitz,
[1953] 1962:42). Elementos para una mas amplia discusion de la comunidad de
espacio y comunidad de tiempo se encuentran en Schitz, [1953] 1962:46.
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# Es de notar la similitud de este esquema con el de Habermas en su figura 20,
"World-Relations of Communicative Acts”, TAC-I1:127. Ahi se muestra cémo el
mundo de vida integra una cultura y un lenguaje que hacen posible la comunicacion
al establecer relaciones entre diferentes mundos subjetivos y mundos internos. De
ahi la importancia de la discusion que hace Habermas de diversos mundos (objetivo,
social y subjetivo), y sus relaciones con las actitudes basicas objetivante, normativa
y expresiva (cfr. la discusion de Habermas de las esferas de valor y los érdenes de
vida en TAC-1:233-42, en especial las figs. 10 y 11, en TAC-:237-38). Cfr. también
el mundo de vida como conocimiento previo, TAC-1:335-37.

» De ahi que no sea del todo desatinado el hecho de calificar a algunos migrantes
(no necesariamente de primera generacion, lo que complica el andlisis con
elementos que no discutiré aqui) que van de México a Estados Unidos, los "pochos”,
como en un punto intermedio en el que ya no comprenden la cultura e idioma de la
comunidad de origen, y todavia no se integran completamente en la comunidad
terminal. Estos elementos, apenas sefialados, no implican que las culturas tengan
fronteras territoriales fijas, aunque si tienden a tener una expresion espacial que por
una parte se ve limitada por diferentes regimenes y usos del poder en determinados
territorios, pero por la otra se ve ampliada por la posibilidad de viajar que tienen las
ideas aun mas lejos en el tiempo y en el espacio, mas rapido y con mayor
persistencia que sus mismos creadores y portadores individuales. Quiza el
desarrolio y conjugacion de conceptos como los de frentes culturales (Jorge
Gonzalez), habitus (Pierre Bourdieu) y los de regionalidad y geografia de la fé y de
la cultura (R.M.Q.) permitirian analizar algunas de las relaciones entre espacio y
cultura, y los alcances espaciales de mundos de vida, lenguajes y entendimiento.

 Para el estudio de los casos extremos, que implicarian la posibilidad de dejar por
completo la sociedad de origen (lo que en realidad es poco comln y de baja
probabilidad, segun muestran las diferenciaciones durante varias generaciones, de
los origenes étnicos, atribuidos o conservados activamente) y del conflicto abierto
(también muy comun en el esfuerzo por distinguirse, como muestran las guerras ya
seculares entre pueblos como los sikhs y los musulmanes, entre los bosnios y
serbios, entre judios y palestinos), remito al lector a trabajos como los contenidos en
las compilaciones de Varela Barraza (1985), de Rex/Mason ([1986] 1989),
Carmines/Stimson (1989), y los trabajos de Van den Berghe ([1981] 1987), Killian y
Grigg (1964), Manto (1896), entre muchos otros (como el periddico diario, por
ejemplo) que ilustran las miles de oposiciones habidas y existentes que derivan en
conflictos étnicos.

Capitulo VI

= El autor, en 18685, de Alicia en el pais de las maravillas sugiere constantemente
todo tipo de transiciones entre ambiguos mundos de significado. No sélo en el paso
de un lado al otro de espejo, su secuela de 1872, sino también en esa misma y

alocada narracion (long tale de una long tail of a Mad Tea-Party) y en las que le
282



siguieron: "Down the Rabbit-Hole" (en Alicia...), Through the Looking-Glass, “Which
Dreamed it?" (en A través del espejo), "Through the Ivory Door", "Crossing the Line”,
"An Outlandish Watch" (en sucesivos capitulos de Sylvie and Bruno). No es casual
el titulo de este trabajo, y quiza tampoco lo sea la afirmacion de Zufiga (1991:33),
que nos recuerda el caracter "Outlandish” de un reloj y de una mirada ("Watch"),
cuando sugiere que "mi reloj académico me prmite muy bien moverme en el
mundillo académico, pero en el momento que yo me voy a Montemorelos, Nuevo
Ledn, o a la Avenida Revolucion en Tijuana, mi reloj mecanico no sirve para
nada...". De aqui a la imagen de "la imagen que se genera en el ojo de quien mira",
los lenguajes y metalenguajes, y la regard de Touraine, la asociacion ya no resulta
en absoluto lejana, ni descabellada, ni carente de cuerpo como la sonrisa del gato
Cheshire.

» En las primeras paginas de este trabajo he afiirmado ya la intencidn de establecer
un punto medio entre quienes buscan sdlo etnografias de la cotidianeidad de los
migrantes, frente a aquellos que buscan el acercamiento con la elaboracion tedrica.
Esa intencién es coherente con las sintesis realizadas en los capitulos | y VIl. Cabria
sefialar, sin embargo, que una discusion en el campo de la filosofia de las ciencias
sociales habria de incluir una discusién mas detallada de las oposiciones entre
autores como Husserl y Halbwachs (v.g., en el binomio recuerdo-olvido, y la
insistencia del primero en la Lebensweltvergessenheit y del Erinnerung como
fundamento de la Wissenschaft, frente a la construccion de la memoria colectiva en
el segundo); Gellner y Geertz (v.g., en el problema del relativismo cultural segin es
visto como expresion de multiples verdades en Geertz, o de miitiples blisquedas de
una sola verdad absoluta en Gellner), Lyotard y Habermas (v.g., en relacién a "la”
racionalidad que da lugar a una razon totalizadora cuando se busca la armonia
universal y el consensus dialégico sin tomar en cuenta el dominio y el poder, segin
critica Lyotard a Habermas), por mencionar algunas. Claro que tales
argumentaciones son ya harina de otro costal, y se encuentran en proceso de
elaboraciébn en otros ambitos, por mas que hemos de reconocer que son
tematizaciones del sentido que inciden en la discusion empirica esbozada aqui. Cfr.
también Welmer (1988), Camps (1993), Villoro (1993, [1682] 1896).

» Lewis Carroll [1889] 1987:387) muestra como, después de una discusion acerca
de las causas, incluso el razonamiento de las "causas Ultimas" es tan ambiguo como
para merecer su transformacion, cuando menos hacia lo inverso. Después de la
desaparicion de unas flores que no eran resultado del proceso biolégico regular,
sino simplemente de un Phlizz (algo asi como magia), Lady Muniel interviene en el
didlogo para buscar reducir las posibilidades de porqué desaparecieron: "...If only
the flowers had been eatables, one might have suspected a thief of quite another
shape__ "/You mean that universal explanation for all mysterious disappearances,
'the cat did it'?, said Arthur. /Yes", she replied “What a convenient thing it would be
if all thieves had the same shape! It's so confusing to have some of them
quadrupeds and other bipeds!" /It has occurred to me," said Arthur, "as a curious

problem in Teleology —the Science of Final Causes,” he added../ "And a Final
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Cause is___7"/ "Well, suppose we say —the last of a series of connected events—
each of the series being the cause of the next —for whose sake the first event takes
place.” "But the last event is practically an effect of the first, isn't it? And yet you call
ita H of itl" /Arthur pondered a moment. "The words are rather confusing, | grant
you,” he said. "Will this du?mhﬂmllsmaﬂudufmu first; but the necessity
for that event is a cause of the pecessity for the first" Una vez ilustrado el
razonamiento de Lady Muriel respecto a la reduccién de las posibilidades a partir de
indicios menos ambiguos (“todos los ladrones de la misma forma”) y de cédmo lo final
es lo primero, dejo al lector la tarea de buscar cual es el problema para la teleclogia
que plantea Arthur, el personaje de Lewis Carroll en Sylvie and Bruno.

= Con el mismo animo que para Saadat Hasan Manto, segin Susana C. Devalle
(1986:36), "El lector, en la secuencia autor-texto-lector, es (...) un aliado inteligente,
y a la vez perceptivo y emocional”, me permito sélo esbozar un razonamiento que
permea gran parte de las formulaciones tedricas de las ciencias sociales, El debate
entre esencia y existencia se hace mas explicito en la filosofia, especificamente
(¢,quién mejor que &l?) en Jean Paul Sartre, afecto a los cafés, cuando dice, que un
mesero no es "en esencia” un mesero, sino que solo se comporta como tal. Esta
visién del comportamiento esta presente ya en Lewis Carroll ([1898] 1987:404 y s5.),
cuando se plantea, "Did you ever make real life into drama?”, pero se hace mas
explicita en las ciencias sociales con Goffman ([1956], 1859; Manning, 1992;
Schwartz y Jacobs, [1978] 1995). La contraposicion a las posturas esencialistas ha
servido para mas de una discusion tedrica, y para disfrutar de mas de alglin café.
Personalmente he podido disfrutar de didlogos para la delimitacion del concepto de
personalidad (y cultura) como esencia, frente a la concepcion aqui propuesta, mas
dindmica en su relacion con la memoria, los codigos que se encuentran en efecto en
los encuentros, situaciones y contextos sociales concretos, gracias a mi amistad con
algunas de mis amigas que en determinados momentos de su vida han sostenido la
existencia de "nucleos basicos” como guia del comportamiento. El razonamiento
esencialista (en que, exagerando en frase, existen fundamentos basicos que sirven
de cimiento a los pilares que sostienen una estructura racional universal) se ha
aplicado tanto a la personalidad como a la identidad (personal y colectiva), como a
la cultura. Para el razonamiento de un "nlcleo de personalidad invariante” que me
fue planteado por Tania Hemandez, valdria la pena consultar a Eric Erikson; para el
razonamiento de la conservacion de intenciones y promesas, que me fue planteado
por Argelia Zamora, cfr. también el contra-argumento en Sanchez ([1987] 1992)
basado en Carlos Castaneda y las ensefianzas que él recibiera a su vez de don
Juan, el brujo yaqui. Para el razonamiento de la estructura de los compromisos
(compromises, pero también engagements) a largo plazo en los que se inserta un
individuo y sus comportamientos, que me fue planteado por Carmen Gutiérrez
Martin, existen otras derivaciones como las del nacionalismo y el vinculo moral con
la patria chica. Al respecto, sugiero consultar Geertz ([1980] 1996 y 1888), Manto
(1996), Parsons (1878), Valenzuela Arce (1992, 1995a), Robbins (1988), Pérez Ruiz
(1993), Pérez Montfort (1986), Atkinson (1980), Gellner ([1983] 1988 y [1892] 1884),
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Inrge Gonzalez (1985, 1994), Giménez (1993a, 1996), Capello (1993), Klapp ([1969]
1873), Sollors (1989), Alonso (1994), Barry (1980) y Wallman (1986).

» Esta construccidén y re-construccion de la realidad remite a las discusiones de

como se construyen el sentido de la accidn y la cultura. Es decir, como se crean
significados que aparentan ser individuales, de los que se ocupa la psicologia, pero
también las orientaciones interpretativas en la antropologia y la sociologia en tanto
se vinculan con la construccion de significados y codigos compartidos. Esta
multivocidad de cualquier enunciacién linglistica, que rara vez resulta obvia, a no
ser que se genere una "crisis en el entendimiento”, se hace evidente en la distincion
de lenguajes como el de |la poesia, que aprovecha su ambigledad para remitimos a
imagenes y sentimientos que con frecuencia nos parecen "Unicos”, como en el estar
enamorados, en la afliccion...Pero hay otros lenguajes que al menos en intencion
buscan la claridad, la reduccion de las ambigledades, la definicion rigurosa, que
suelen denominarse técnicos o cientificos por su supuesta univocidad (a menos que
nos atrevamos a leerlos como poesia que remite a nuestros propios sentimientos).
Este problema del significado se muestra no solo en los analisis de Geertz y
Rosaldo en la antropologia, sino también en los ya mencionados de Schitz y
Bourdieu en la sociologia, por citar unos cuantos ejemplos, sino también en
orientaciones de la psicologia que hacen lo posible por explicitar esta multivocidad.
Un ejemplo es la Programacion Neurolinglistica (PNL) como aproximacion
terapéutica. En ese contexto, terapeutas-autores como Rall Ruiz, Federico Pérez y
Carmen Villoro parecen coincidir en las posibilidades (y quiza en las imposibilidades)
del lenguaje para acceder a la experiencia intima de los individuos. Asi, "la voz del
paciente es la puerta que se abre a otro mundo de significados (...) Otro mundo,
paralelo al ordinario, oculto a la primera percepcion de los sentidos, acompafa
nuestras vidas, da sentido a las acciones, permanece como la sombra, casi siempre
inaprensible, de nuesros mas intimos anhelos (...) Los dos, el poeta y el terapeuta
son cazadores que pretenden capturar la segunda naturaleza de los seres” (Villoro,
1906). Notese ademas la referencia, a la vez velada y directa, al cazador-guerrero
de Carlos Castaneda en sus relatos sobre las ensefianzas de Don Juan.

» Para usos previos del concepto de traduccion cultural, cfr. Talal Asad ("The
Concept of Cultural Translation”, en Clifford y Marcus (eds.), Writing Culture: The
Politics and Poetics of Ethnography), citado en Renato Rosaldo (1991). Aunque
resulta claro que no es posible hablar de una traduccion total y directa de una
cultura a ofra, esta dificultad se presenta también en la traduccién de un lenguaje a
otro. Asi como existen juegos de palabras intraducibles (y si no, cfr. la divertida
dificuitad de traducir a Lewis Carroll del inglés a cualquier otra lengua con el
constante riesgo de dejar en el camino varios de los sentidos de sus expresiones),
existen expresiones linglisticas vinculadas a culturas especificas, y que no existen
en otras lenguas. Por ejemplo, la frase del inglés "miles of red tape”, no tiene un
equivalente linglistico ni cultural exacto en "kilos de papeleo burocratico”, aunque
parece ser la expresion mas cercana en el castellano para expresar las dificultades
kafkanianas que ofrece la burocracia en casi cualquier cultura. Asi, aunque existen
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usos culturales que no tienen equivalente directo en distintas comunidades
culturales, el concepto de traduccidn cultural parece facilitar el entendimiento de los
procesos por los que los migrantes hacen comprensibles para si los elementos de
ofras culturas. Cfr. también Habermas ([1967] 1993:236-237), cuando sefiala que "la
apropiacidon comprensiva de una tradicion sigue el modelo de la traduccion”,

» Esta definicién de la semidtica ha sido objeto de un prolongado debate que esta

lejos de haber llegado siquiera a acuerdos generales entre distintas escuelas de la
semidtica. Para los efectos de este trabajo, considero de mayor utilidad la definicién
de la escuela francesa, que refiere a la teoria de los sistemas de significado, en vez
de las visiones italiana y eslava, que refieren a los conjuntos de signos. Tal adopcion
remite a la necesidad de establecer formas de "comprension” (verstehen) de los
comportamientos sociales, mas que a la cuantificacion del grado o magnitud de las
consecuencias de determinadas acciones. Para una delimitacion mas especifica de
los usos y definiciones de la semidtica y su relacién con el analisis cultural, cfr., por
ejemplo: Eco (1975); Tejera (1988); Giménez (1994b)..

» Para una critica de la vision de Parsons de la relacién entre accidn social y cultura,
cfr. Schmid (1992:88-120). En su trabajo, sugiere que se amplie el concepto de
cultura para incluir no sélo aquellos casos en los que el "complejo simbdlico de
significado® se limita a objetos culturales y reglas semantica y légicamente
consistentes. Al ampliar asi el concepto de cultura, estariamos en posibilidad de
investigar aquellos casos en que el sistema cultural es utilizado por los actores como
base para organizar sus acciones mutuas. Ello implica reconocer que es posible
investigar ordenes internos radicalmente distintos de proposiciones formuladas de
manera simbolica y que las relaciones no ambiguas entre proposiciones, la
congruencia de significado y la consistencia légica son sblo casos ideales, limite, o
excepciones empiricas (Schmid, 1992:108). Igualmente, Schmid sefala Ila
necesidad de establecer una linea de demarcacién clara entre la cultura y el sistema
social. El no distinguir claramente lleva, segin él, a favorecer una aproximacion
reduccionista o una teoria de la constitucién mutua de las entidades culturales y las
acciones sociales (Schmid, 1992:107). Finalmente, afirma que el analisis funcional
de Parsons no puede dar cuenta del “significado activo y formativo de las
contradicciones culturales al explicar la transformacién de los sistemas culturales
porgue no permite una reconstruccion de los procesos reproductivo vy selectivo del
sistema” en relacion con el desequilibrio y la transicion discontinua (Schmid,
1992:111).

» Esta logica de la cultura regional permite interpretar el término de geografia de la
cultura no solo en el sentido de una lectura simbdlica de los teritorios y de los
geosimbolos, sino también en el sentido de la distribucion en el espacio de
determinadas culturas. Eventualmente, al menos en teoria, se podria trazar un mapa
de la distribucion territorial de la cultura (o estilos culturales) y de las racionalidades
vigentes en determinados espacios (regionalidades).
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» Giménez (1994a, 1996) sefiala diversos niveles de analisis de las identidades
desde la perspectiva territorial y de la integracion sociocultural: el local, més ligado a
las "matrias”, el regional, el nacional, al que cabria afadir el de la cultura global.
Quiza valdria la pena plantear la posibilidad de un nivel de analisis que va mas alla
de lo nacional en el sentido de la division politico-territorial y establecer criterios para
la definicion de casos como los de las naciones divididas entre diversos estados
(como la nacién arabe, y para algunas visiones del colonialismo interno, el caso de
los chicanos) y el de la posibilidad de identidades que trascienden lo nacional pero
implican un numero suficiente de caracteristicas comunes, ademas de las
linglisticas, como para hablar de un nivel supra-nacional pero no global. Asi, se
podria plantear la existencia de una "identidad latinoamericana®, o, forzando aun
mas el concepto, de una "identidad este-europea”. Cfr. también: Giménez 1993a;
ngzuﬁérrﬂz 1994; Friedman [1990] 1994; Gessner y Schade 1990; y
Arnason 1992.

» Esto no quiere decir que los migrantes que se encuentran con los miembros
aborigenes de culturas regionales de los espacios de destino no hayan de aprender
a traducir la cultura de destino en términos de su cultura de origen, sino que este
proceso se ve facilitado por el hecho de la existencia de miembros de su comunidad
y su cultura-regionalidad que les permiten aprender la gramatica social del contexto
"nuevo”. También resulta claro que para los descendientes de los primeros
migrantes, se pueden crear procesos de fortalecimiento de la identidad original de
los migrantes, o de asimilacién en la cultura de la comunidad terminal. Para una
discusion mas detallada de la diferenciacion conceptual entre identidad e
identificacion y las implicaciones de la integracion y la des-asimilacion, cfr. Hayes-
Bautista 1970.

« Para el caso concreto de los gitanos, cfr. por ejemplo el reportaje de Fonseca
(1995:84, 97). En é&l, Albania es considerada como una regién de Mitteleuropa, "a
place where people...tend to come from rather than go to”, y se muestran algunas de
las caracteristicas que parecen contradecir las posibilidades de una construccion
identitaria, especialmente una que refiera a un termitorio comun, actual o de origen
(real o mitico): "The Gypsies have no heroes. There are no myths of origin, of a great
liberation, of the founding of the ‘nation’, of a promised land. The have no Romulus
and Remus, no wandering, battling Aeneas. They have no monuments, no anthem,
no ruins and no Book. Instead of a sense of a great historical past, they have a
collective unease, and an instictive cleaving to the fribe (...) The harsh law of the
Gypsies —so cruelly at variance with the romantic stereotype of the Romany free
spirit— prohibits emancipation of individuals in favor of preserving the group”.

« Norbert Elias (1982:98-100) propone que el percibir y el determinar las posiciones

temporales y espaciales se hace posible sélo una vez que la poblacién ha alcanzado
una etapa de desarrollo social suficiente como para permitides un alto nivel de
generalizacion y sintesis. Su analisis de la orientacion social a partir de los
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conceptos espaciales y temporales refiere a las tareas practicas que estan implicitas
en las relaciones posicionales.

« No discuto aqui ampliamente el vinculo entre desarrollo regional y politicas
migratorias, pero hay algunos estudios que proponen la existencia de una fuerte
relacion y a la vez con las decisiones individuales que se generan dentro de
determinadas regiones (los actores responden a condiciones objetivas), aunque no
dejan muy claro cual es la relacion de estas politicas con una racionalidad que ha
incluido durante periodos largos (como para ser consideradas ftradiciones) la

posibilidad migratoria ciclica o permanente. Cfr., por ejemplo: Tenbruck (1990); Peek
y Standing (1989); Keely (1988); McC. Mathias (1986), Smith (1995).

Al respecto baste pensar en la manera en que las generaciones mas viejas
muestran a las nuevas el significado de los puntos de la memoria que resultan
importantes para la conservacién de un mito de origen, o para la narracién de
historias a través de los lugares en los que se libraron importantes batallas, nacieron
o pemoctaron importantes personajes regionales o locales. Esta nocidén de
geosimbolos (marcas temitoriales plenas de significado para una comunidad),
permite entender como se libran algunas luchas por los territorios no sdlo por su
valor economico, sino también por su valor como formas de preservacion de la
memoria colectiva asociada a un espacio particular.

« Para una discusion de la vision habermasiana de la accidn comunicativa, y
algunas wvisiones criticas recientes, cfr.. Tejera (1988:84 y ss.), Habermas (1983
esp. 21y ss., 116 y s8.), White (1995); Honneth y Joas (1991).

« Cfr. Paul Rabinow (1977:155) para una exposicion de como los informantes
locales, frente al trabajo de campo antropolégico, contribuyen a la "construccion
intersubjetiva de modos liminales de comunicacién”, lo que podriamos llamar la
construccién de nuevos mundos de vida, para utilizar el término tan caro a Schitz y
a Habermas, que no son ni los de aquellos miembros de la cultura original, ni los
pertenecientes a los miembros de la cultura terminal. En términos de Rabinow,
“Intersubjective means literally more than one subject, but being situated neither
quite here, nor quite there, the subjects involved do not share a common set of
assumptions, experiences or traditions. Their construction is a public process...”

« Cfr. Sturrock (1992:320-321, 307), para el planteamiento de una tabulacion de
culturas de parte de los semitlogos (semioticians) y una critica de los fres tipos de
traduccion que sugiere Jakobson (i.e.: rewording, translation proper, transmutation).

« Para una discusion detallada del concepto de cosmopolitismo, cfr. Hannerz
(1990:239). Para él, “la perspectiva del cosmopolita debe incluir relaciones con una
pluralidad de culturas entendidas como entidades distintivas (...) [E}n un sentido mas
esftricto incluye una posicién hacia la diversidad misma, hacia la coexistencia de
culturas en la experiencia individual. Un cosmopolitanismo mas genuino primero que
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nada es una orientacion, un deseo de comprometerse con el Otro. Es una posicion
intelectual y estética de apertura hacia experiencias culturales divergentes, una
busqueda de contrastes en vez de uniformidad (...) [E]l cosmopolitanismo puede ser
un asunto de competencia, y competencia tanto de un tipo generalizado como mas
especializado. Existe el aspecto de un estado de alerta, una capacidad personal de
meterse en otras culturas, a través de escuchar, mirar, intuir y reflexionar. Y existe la
competencia cultural en el sentido mas estricto del término, una capacidad inherente
para maniobrar més o menos de manera experta con un sistema particular de
significados y formas significativas”.

« Para un andlisis de como se produce y reproduce la desigualdad y su eventual
aplicacion a grupos étnicos, cfr. Manch (1992:243). Para las posibilidades
relacionadas con el problema de la conversion colectiva, cfr. Giménez (1993b:23 y
ss.). Seria deseable analizar las transformaciones sufridas por las segundas
generaciones y los conflictos entre descendientes de migrantes previos y los recién
migrados (padres-hijos y residentes-migrantes), aun cuando pertenezcan a grupos
étnicos o linglisticos similares, pero alejados en el tiempo de su establecimiento en
una region terminal, como en el caso de los chicanos frente a los mexicanos recién
migrados, o los marroquies con largos afios de estancia en Francia frente a aquellos
recién inmigrados o en proceso de migracion ciclica o temporal. El problema se
torna mas complejo si consideramos que la conversion no siempre ha sido
voluntaria. Asi, la imposicion de conversiones religiosas y culturales forzadas esta
vinculada de manera estrecha con colonialismos y "misiones” recientes y pasadas.
Para decirlo brevemente, |a relacion entre catecUmenos y catequistas no siempre es
fluida ni plena de agradecimientos y gracia divina. Eliminar la idolatria a veces a
implicado el exterminio de los iddlotras. El razonamiento podria servir de base
precautoria para la imposicion de politicas educativas a otras etnias dentro de la
nacion, o a miembros migrantes de otras culturas: ;son los migrantes iddlotras y
primitivos por no cefiirse al mismo conjunto de convicciones que los aborigenes
dotados de poder “civilizatorio™?. Habra que indagar las implicaciones y casos de
esta problematica. Por lo pronto, vale consultar Holmes 1982, Mack 1988, Avila
Palafox 1992, Baudot 1992 y Duverger 1992, para las Américas.

 Un ejemplo de este tipo de combinacion se refleja en esta porcion de un texto rico
en significados linglisticos y culturales: "Un chingo de raza cree que'l Chicano
Movement esta dead (...) Unless que tu apafies el movement in your heart, forget it,
ése. Hai es donde comenzd todo el pedo —en el pinchi cora. No en las marchas y
protests. That was the outward sign of the cora movement, that was los aracles, que
dieron esquina al corazdn, ése. Pero todo tiene su primer abril en cora (...) Pero si
hay movement ése! As long as el cora sigue tronando. (...) Somos aguzados por la
gracia de Dios, estancados entre dos pinchis culturas, so that we've had to forge our
own cultural values and our own defense mechanism, our own national security, y
chingue a su madre el diablo, if you know what | mean, ése.” (Burciaga 1993:40-43).
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« Absalon Avalos Gomez, mi amigo, y pastor de la Iglesia Apostblica, me ha
sefialado esta modalidad narrativa de la Asamblea Apostblica en Estados Unidos.
Gracias a su visibn me es posible hacer explicito de manera mas o menos
coherente este analisis simultaneo de namativas de creyentes-migrantes-
descendientes de mexicanos.

« Mas de una vez he tenido la tentacion de dejar que esta seccién engullera a la

argumentacion entera, trastomando la importancia relativa de la conversion religiosa
respecto a la ilustracion de la traduccion y la conversion culturales. Pero este trabajo
no pretende abordar temas de sociologia de la religion, sino los mas amplios de la
semidtica de la cultura. Espero haber controlado suficientemente la tentacion de
tornar este reporte en uno de sociologia de la religion y de la iglesia, para tratar mas
ampliamente este tema en el futuro (Moran-Quiroz 1996b, 1897d). Por lo pronto,
cabe sefalar los trabajos de Espinoza (1997) y Scott (1987) para quienes esten
interesados en explorar las relaciones entre migracién, religiosidad y conversién
refigiosa.

«: Este trabajo no pretende desarrollar un analisis a profundidad de las implicaciones
de la conversion en el sentido religioso. Sin embargo, dado que he utlizado el
término con una connotacidn mas amplia al hablar de conversion cultural, quiza
valga la pena sefialar que no asumo que la conversion religiosa o cultural implique
un cambio radical de creencias y costumbres, y si considero la posibilidad de que la
conversibon sea mas bien "cosmetica®™ en el sentido ritualista del término.
Evidentemente no pretendo, ni estoy en condiciones, por carecer de evidencias
empiricas, de poner en duda |a sinceridad de las conversiones de los miembros de
la IAFCJ. En cambio, si afirmo que al hablar de conversion cultural (de la que
encuentro muy pocos elementos en los entrevistados durante el trabajo de campo)
no quiero implicar una sustitucion radical de las costumbres, creencias, codigos,
idioma, de parte de los "conversos culturales” que se originan en la migracién
mexicana a Estados Unidos. Es decir, como hemos mostrado en paginas anteriores
aun en quienes tienen varios afios del otro lado de la frontera, tienen un status
migratorio y una situacion econdmica sdlidos, aprovechan eso para ir y volver al
terrufio y a la comunidad terminal, pero nunca olvidan, aunque si olviden parte del
lenguaje y los compromisos con los que se quedan, "el meneadito” del atole. Es
decir, su relativa conversion cultural no los hace extranjeros en su patria (al igual
que los conversos religiosos siguen entendiendo los ritos de la iglesia que dejan) y
siguen capacitados para la comprension de los codigos del terrufio. Para una
discusién mas amplia del caracter cosmopolita de los migrantes, cfr. Moran-Quiroz
(1997a). Para una discusién de la conversion, cfr. Robbins (1988).

= Cuenta Mikes ([1946] 1984:17) que alguna vez pasd mucho tiempo con una joven
dama que estaba muy orgullosa y conciente de ser inglesa. Alguna vez le preguntd
si se casaria con ella. "No." le contestd, "mi madre no estaria de acuerdo en que me
casara con una extranjera”. Ella le dejé claro que en realidad él era extranjero (de
origen hingaro), y ella inglesa. "¢ También en Budapest?”, le preguntd. "En todas
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partes (...) La verdad no depende de la geografia. Lo que es verdad en Inglaterra
también es cierto en Hungria y en el norte de Borneo y Venezuela y en todas
partes”. Mikes sefiala que con el paso de los afios los ingleses cambiaron su
designacion de bloody foreigners a blooming foreigners, e incluso se les llamé
turistas, visitantes, e inclusive europeos distinguidos. De cualquier modo, la

diferencia entre un bloody foreigner y un europeo distinguido puede ser engafiosa
(p. 98). En la actualidad, insiste Mikes (p.190), los bloody foreigners raramente son

llamados bloody foreigners, segun algunas versiones porque los ingleses se han
hecho mas amables, "aunque yo siento que la palabra bloody ha cambiado su
significado y ya no es lo suficientemente ofensiva”.
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APENDICES
Glosario:

HWMHmm:ﬁﬂyﬂMﬁmmﬁuﬂMmMMﬂmmwﬁmam
mmmmimmmmmmmumm{m.m.mﬁm}-m
de estas definiciones apuntan al uso de los términos para nuestros fines especificos, y no siempre
mWaMMMmhmmmmsm.EHMMmuﬂn
es posible, anoto ademds los origenes, usos diferenciales y algunos anlecedentes de los conceplos.
En aquellos casos en que las definiciones de lérminos difieren de los usos mas comunes en la
taralura de las ciencias sociales, en el cuerpo de la discusidn apunto algunas diferencias, malices y
razones para los cambios en las connolaciones.

Accién social. Esta ha sido una de las mas largas discusiones en las clencias sociales. En el
debate conlempordneo habria que consultar a Bourdieu, Boudon, Alexander, Touraine, Giddens, y a
sus anlecesores como Parsons, Weber, Durkheim. Un término de tanto abolengo y definido desde
tantas tradiciones dencta, en el contexto de esta tesis, el conjunto de actividades y comportamientos
de los sujelos sociales que esta dirigido a la transformacién o consenvacion de la sociedad, y que tieng
unsigniﬁcaduenmmmummmhwmmmm[ﬁnﬂmquﬂum a
cabo, En cualquier caso, en la discusion distinguimos entre actividad y comportamiento. Un elemenio
importante es el del "sentido” y significado, que ha sido parte de la discusion mencionada.

Actor social. El actor social realiza su accién de acuerdo a codigos, valores, creencias, que le
anteceden y son, a la vez que externos a é&l, parte de su propia concepcibn del mundo. Aunque existe
mhmﬂhmhmnhﬂﬁﬂnﬂammfmm.y:ummamﬂ
y agente (v.gr.: Alexander 1992, 1993c) para nuestros fines el actor social es un sujeto portador de
cultura, pero no siempe logra distinguir sus propias decisiones (por considerarias “naturales”) respecto
ala:maumlinnpnrhadanﬂnmwmlmm.dndulagmmmmwmuJNmmmm
inserta.

Agente social. El agente se distingue del actor social por su capacidad no sdlo de actuar de
acuerdo con codigos, normas, valores y creencias que le anleceden (como en un *script™), sino de
actuar de acuerdo @ sus propias decisiones (es decir, capaz de establecer elementos novedosos en
wm}ymmmmmmm.aummm.mmymkm
para el contexto en que se desamvuelve.

Comunidad. El término es utiizado en el sentido de la conservacién de elementos en comun
enire los miembros de un grupo que se considera unido por lazos estrechos de mutua solidaridad y
uuumqmmwmm“mnmnmmﬂnunumhmum
mmmmmmmmmmmmmﬂm,nmmmum
qmmmmmydmmmmmmmnummmmm
mmdmmﬁaﬂusmﬁﬁuwnmmmﬂquummuﬂnahnmmwammm
como la raza, pero que son identificables facimente, como buena parte de los parentescos, con
breves intercambios sociales. En un buen numero de casos, las comunidades, en el sentido de
Toennles (Gemeinschaften) se constituyen a partir de elementos miticos supuesta o realmenie
mmpm-ﬁdnlmmmmmqwmhmmmsﬂnMMMIqumunm
miembros. En &l contexto de la discusion de la tesis, me interesa marcar la distincidn frente al uso
estadounidense de "community” como designacion de un simple espacio de vivienda, comercial o
industrial, incluso profesional. En contraste, me interesa especificar cémo las diferentes funciones que
mnﬂmhﬁmhﬁﬂmmmmwammﬂauﬂmumhdﬂmum
comunidad con un cardcler concreto, en tanto comunidades afectivas, intelectuales, lingulsticas, de
mﬁdammm.ymmmwMWWEMW,Mym
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de un pals (y de ahl también la distincidn respecto a las llamadas comunidades “fransnacionales”
segun autores como Rousse y Alarcon).

Conversién cultural, Al abandonar su antigua cultura y referencia comunitaria, el sujeto
social que se inserta por completo en los nuevos codigos y gramaticas sociales, “conjugando” sus
acciones de acuerdo a los valores, cosmovision, creencias y tradiciones de la sociedad receplora,
integrandose en ella, se dice que se ha "convertido” a la cultura receplora.

Cultura. La cultura es intangible en tanto no se puede separar de las acciones, productos
materiales y expresiones de los sujetos sociales. En la perspectiva adoptada para esta lesis, coincido
con la definicidn de Greimas, segin la cual este concepto multivoco "es la sociedad en tanto significa”.
La cultura como construccion colectiva de significado implica reconocer la dimensidn simbdlica de la
sociedad. La cultura no es ni monolitica, ni dnica, ni estatica, ni lotaimente informe. La cultura se
puede entender segin la metafora de un caido de cultivo de practicas sociales que incluyen normas,
valores, sislemas de convicciones, creencias, formas de comportamiento habituales-rutinarias, rtos y
simbolos. En su caricter de medio de cultivo, la cultura es por tanlo dinamica y de estruclura
cambiante, y se constituye a partir de la exislencia de un Umwelt, miliey, o ambiente en el que se
desarrollan las practicas sociales plenas de sentido.

Cultura regional. Refiere a los componentes simbdlicos de la sociedad en cuanto a su
difusién en el espacio. Incluye las creencias, normas, valores, simbolos compartidos por los
pobladores de una region en tanto son compartidos por elflos. Este es también un concepto central:
4hasta dénde llega la region definida segin criterios culturales? ,hasta donde llega la cultura una vez
pre-definida una region? Héte aqui una de las nociones que se aclaran sdlo a partir de la definicion de
los proplos actores sociales que migran de un lugar a otro. Mismos que hacen referencia a sus
aspacios de origen y destino y a las practicas y grupos sociales que se desarrollan en esos espacios
como para convertios en lugares tradicionales de referencia, perienencia y de ida y vuelta de sus
comunidades de pertenancia.

Geosimbolo. Producto de la actividad humana (v.gr.: un lemplo, un puenta) u objeto pre-
axistente a un asentamiento (v.gr.. un cemo) que es dotado de significado por los habilantes de un
espacio, @ integrado como un simbolo del territorio en que desamollan su accién social (cfr. Giménez,
1996).

Gramdtica soclal. De la misma manera en que la gramética en cuanto referida al idioma
astablece las reglas especificas de construccién de las expresiones linguisticas en ese idioma a partir
de un conjunto de palabras, modos, funciones, sonidos, la gramatica social establece las reglas y
normas segln las cuales se pueden construir y conjugar nuevas practicas y expresiones sociales
dado el bagaje simbdlico anteriormente existente. Establece qué practicas, acciones y expresiones
son vilidas en el sentido en que conservan su apego a las reglas y normas aceptadas, y los limiles de
creacion de nuevas expresiones que respelen su insercidn en el “lenguaje” que comesponde a esa
sociedad. El comncepto se encuentra en intima relacién con las nociones de doctrina, ideologia,
cosmovision y con la construccidn de consensos sobre realidades posibles.

Identidad. La nocién refiere a "lo que es igual a°, es decir, a la cuestion de qué significa ser
*yo', ja qué soy igual? Implica reconocerse como parte o al menos partidario de una serie de
caracteristicas que definen al sujeto (individual o colectivo). No es igual a identificacién, proceso que
se realiza desde fuera de los sujetos. En el caso de los inmigrantes, es posible que ellos conciban
como parte de su identidad el ser “éexico-americanos” y plenos ciudadanos de E.U., mientras que
otros miembros de la sociedad los identifiguen como “chicanos”, y asociados a un pasado mexicano,
pera no @ un presante y proyecto en E.U.
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Impermeabilidad cultural. Designa el proceso por el cual un miembro de una cultura evita la
entrada de elementos nuevos, pertenecientes a otra cultura y sociedad, en su comportamiento, y que
io lleva a utilizar stlo los elementos de su cultura de crigen (valores, idioma, creencias, proyectos, tipo
de vida. memoria colectiva). En el caso de los migrantes, esta impermeabilidad puede ser tanlo una
reaccidn a la exclusidén de parte de los miembros de una sociedad de llegada, como a la constante
referencia a la socledad y comunidad de origen que aseguran que sus miembros no construyan
proyecios en sus lugares de destino dado el lugar eminente y la cantidad de esfuerzos que el migrante
dedica a su proyecto de “volver a casa’.

Lebenswelt (Mundo de Vida, Lifeworld). El término procede de Hussed y su filosofia
W.maMﬂmﬂmmﬂmmmmmvaﬂm.yHﬂm“
dhnﬂunmmﬁmwmmmmmmmamﬂdmmmmd}mm{mmmﬂm
sociales o simplemente como seres vivos) perciben como “natural”, auténtica y como encamacion de
una “realidad” Gnica para todos, “concreta” y objetiva, y que sblo en raras ocasiones s puesta en
cuestién. Dos elementos importantes de este mundo de vida son la memoria y el poyacto.

Localidad. Esta demarcacion espacial es ligeramente menos problematica que la regibn, y
refiere mas a los alcances definidos por actores politicos (en tanto entidad administrativa) y por los
habitantes del lugar. Sin embargo, la cuestion de los alcances también se planiea como relativa a la
extension de las actividades y relaciones de los actores sociales. La localidad se limita al barrio, o a
lamlunkn.ualMMTE&mammudummmmmm.ymmﬂuﬂirm
intentar defimitar el alcance de practicas locales sin haber identificado como los actores sociales de
mumdnaduﬂmnmnicancaduhhmltahmmmmmIMadam;qmm
consideran miembros).

Memoria colectiva. Determinados conjuntos de individuos ocasionalmente s& consideran a sl
mismos como grupos unidos por una meta o un pasado comunes, comparten el recuerdo de mitos e
historias asociados a determinados espacios, acontecimientos, héroes, martires. Tanlo la memona
mdwuﬁninﬁmmmmaumm,ywwhmuh
pervivencia de mitos que permiten a los miembros de un grupo concebirse parte de una comunidad
mmﬂmmummmdmmmmmmwm
mumhudﬂmm.hdﬂnﬂhdﬁnduwmmﬁuﬂmﬁmﬂmﬂaimwﬂmmm.mu
es miembro del grupo porque se comparte la memoria de determinados hechas y sus significados, y
sa comparie la memoria porque se es miembro del grupo.

Memoria individual. Cada individuo es capaz de recordar determinados sucesos de su vida y
acaecidos en su derredor, aprendidos, vividos o que le fueran narrados. Parles de estos recuerdos
mmmwmmmmmmmmmmmm
recuerdos propios. Sin pretender profundizar aqul en el debale de la memoria y sus implicaciones
psico-socioldgicas, en términos de este andlisis la memoria individual refiere a los recuerdos que los
mMMnmmmummmnMMthmmmmmm
mmumfmmayﬁupﬂmwg.am:iﬁahmammmmwmm
5US propias vidas.

Marrativa. La vida social y la sociedad no son una sucesidn de hechos, sino que los eventos,
sucesos y acciones son vistos por los miembros de la sociedad desde su calidad de sujetos (a los que
hmmﬂam.mmmﬁm],mm{qmm“m,mmm.mm
rur:hmymdﬂmmmmmﬁmnﬂmmﬁnmmm”mm{mmdﬂ
contribuir a la construccién de proyecios de sociedad a partir del reconocimiento de una intencidn y un
sentido en sus decisiones y acciones), a partir de una relacidn en un cidigo social. Asl. algunos
gvenios eslan relacionados en el imaginario colectivo con creencias especificas que llevan a la
construccidn de una *historia” y a narrar hechos concretos (una inundacién, p.ej.) como sucesivos o

contemporaneos con causas eficientes especificas (el pecado de los pobladores del lugar afectado y
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el castigo divino de parte de Ald, del Diablo o de alguna otra divinidad, en una visidn religiosa; o con
determinadas condiciones climalologicas a las que se les denomina de determinadas formas para
integrarfas en un lenguaje “cientifico” que explica lo acontecido). Tanto los sujetos sociales, como los
actores y los agentes, incluidos los cientificos sociales, construyen naralivas que permiten ver como
cohrentes o sucesivos determinados conjuntos de acontecimientos, es decir, verlos como “sucesos’
(uno tras otro-éxitos resultado de esfuerzos y acciones) y como “historias” (Ver Alexander. la namrativa
y la agenda de la sociedad civil, William James y las hipolesis vivas como construccion de la realidad
y su relacibn con las cosmovisiones).

Personalidad. En nuestra discusién, denota la memoria que el propio sujeto tiene de sl y su
conjugacion con las memorias que los demas miembros de sus grupos de referencia y de perlenencia

tisnen de & como sujeto y agente. Incluye también la memoria de los proyectos planteados
previamente por ese individuo, en tanto son vistos por el individuo y por quienes les rodean como
pﬂamﬁhﬁmyﬂamamﬂdnduummﬁm-

Proyecto colectivo. Incluye las metas y propuestas de transformacién del entorno que son
compartidos por un grupo de personas, y que se conciben como una realidad futura posible a la que
dirigen sus esfuerzos y acciones. En algunos casos, esle poryecto refiere no sdlo a una realidad que
podria ser, $ino a la concrecién de metas que implican la construccion de una realidad que pudo ser,
como en ks movimientos milenaristas que intentan volver a un pasado mitico al que sus miembros no
sélo consideran como desaable, sino también factible de ser restablecido.

Proyecto individual (personal). Incluye las prospectivas que los individuos ven como
Mymsmulmmmmmemhm.rmmmw
sus esfuerzos. Mo es igual a fantasias y suefios personales, que refleren a realidades
posiblesiconcebibles a las que los sujetos les gustarla acceder, pero de las que sualan tener
conciencia de qua no son realizables dada su condicidn, clase o capacidades.

Regién. Un concepto espacial huidizo (segin muestra Eric Van Young) si no se hace
referencia a los criterios de esta delimitacién espacial. Es usual la definicibn de regiones a partir del
alcance de determinada actividad econdmica, de caracteristicas geoclogicas, o de divisiones politico-
administrativas que refieren a un teritorio de accién, En nuestra discusit, el término refiere al alcance
aamﬁﬂmﬂmwanpm{qmmmmmmnmmummm
con determinados codigos sociales que las dotan de significado. Este asunto de la axtensidn espacial
da la cultura, los cidigos y las gramdlicas sociales y su referencia a la regién por identificar o a las
MMmMMHmWWWMMWHHM¢mM
aspaciales de la cultura y de las comunidades y redes en las que se insertan los migrantes, o sdlo son
WamnmmdﬂmmmmWﬂHMHnﬂ.ynm
andlists esboza algunos elementos para la delimitacion.

Resistencia cultural. Implica un proceso activo de conservacion de la cultura de origen, a la
vez que de construccidn de elementos nuevos a partir de [a gramatica social de origen, con [a
intencion explicita de evitar la entrada de elementos de la cultura de la sociedad receptora. En algunos
casos implica la participacidn de generaciones enteras de descendientes de migrantes, como en el
caso de los chicanos, que construyen, articulan y conservan una cultura que se declara explicitamente
“distinta® de la del “anglo” y el "negro” en Estados Unidos. Se opone explicita y activamente a los
procesos de "aculluracién®, “americanizacién®, “asimilacidn” e “integracion”.

Sentido de la acclén. Weber es el més famoso introducior de esta nocibn (aunque procede
mmumm}.ym-hmmmmummmmmm
significado que les es propio e idiosincrético para ellos mismos. El sentido de la accién no es el mismo
mmmmmhmmmmm-mmmmm“mmm
maneras similares, el significado que tiene para ellos el conducirse asi no es necesariamente
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compartido. He aqui una de las grandes dificultades y a la vez de las aportaciones de hacer explicito el
problema del significado en la orientacién fenomenolbgica. Las cosas pueden parecer iguales, pero no
tienan el mismo significado (Sinn; meaning; a distinguir de sentido/sense y de signifier/signified). En
nuesira discusion puede notarsa una estrecha relacion entre el significado de la accidn del individuo
con la gramética y los codigos sociales en que se inserta el senlido de esa accidn, a los gque solemos
denominar como "cultura”.

SemiGtica de la cultura. Esta perspectiva analitica define a la cultura como &l componente
simbdlico de la sociedad y de la acclon social. Es decir, la cultura esta constituida por el significado
que tiene la sociedad y la actividad de los aclores sociales para los propios actores. Esta perspectiva
recoge aportaciones de la sociologia comprensiva weberiana en tanto busqueda del sentido de la
accién para los sujelos, y prelende ademas integrar una visibn que Clifford Geertz denomina
interpretativa. En la logica de su andlisis, es posible "leer” a la sociedad a partir de sus componenies
simbélicos como un texio que se encuentra siempre asociado a las praclicas y productos sociales, el
significado que la sociedad tiene para sus miembros.

Sistema de convicciones. Incluye no sblo las creencias (en ko sagrado y ko profano)
vinculadas a lo religioso, sino también las normas de actuacién moral, las doctrinas e ideologias, en
tanlo se articulan de manera sistemdatica (en el sentido de Parsons y en especial de Niklas Luhmann)

Sujeto soclal. El sujeto social es un ente pasivo de lo acontecido en la sociedad. Su
pasividad puede consistir an ser un espectador, o en ser Unicamente & resultado de las acciones de
los demés. Igualmente sigue el debate en las clencias sociales respecto a su distincion con el actor y
al agente, pero para los fines de este andlisis, el sujeto es un individuo o un conjunto de individuos que
no participa activamente en los procesos sociales, a diferencia del aclor, ni mucho menos es
conciente de poner en acto intenciones y proyeclos, como si es el caso del agente social.

Territorio. Espacio al que los actores sociales consideran bajo su dominio, como propio, v
sobre el que tienan derechos individuales o colectivos, que excluyen a olros grupos en cuanto a la
posibilidad de entrar, acluar, establecerse sin previo acuerdo o algan tipo de contrato o pago a cambio
del usufructo.

Traduccién cultural. El individuo hace inteligibles los cbdigos, valores, y en general la cultura
de la sociedad de Begada en términos de la cultura de la que es originario.

Traslacidén cultural. El sujeto social porta consigo sus valores, codigos, normas, radiciones,
creencias, que en conjunto constituyen los componentes simbdlicos de su sociedad, es decir, su
cultura.

Weltanschauung (Cosmowvision; Worldview). En términos de nuestro andlisis refiere a la
perspectiva que tienen los sujetos sociales en relacidn a sus ambitos de accidn potencial. Incluye
creencias, sistemas de convicciones, valores, a los que considera congruentes entre si, y a los que
hace referencia para la inclusidn de elemantos nuevos.
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Gula de entrevista

Cultura y regidn
Una perspectiva semidtica

FICHA PERSONAL

Lugar de origen y destine (incluir barrio u otros referentes identitarios locales o nacionales)
Lugar de la entrevistafecha

Nimero y nombre de los entrevistados presentes (edad, ocupacion, sexo, edo. civil)

Escolaridad y tipo de formacion: actual, proyectada-propia/descendencia/padres

Frecuencia de los viajes al lugar de origen
Frecuencia de las llamadas al lugar de origen
Nimero de viajes realizados entre las dos comunidades en el Gitimo aflo, en los Gitimos cinco afios,
en toda su vida como migranta intermacional
Migracibn a ciudades en México antes de pasar a E.U., en las que haya residido, trabajado, estudiado
Miembros de su familia que hayan migrado antes que usled/

que permanazcan en el lugar de destino

que hayan regresado (numero de viajes)

ARBOL GENEALOGICD
En qué lugar reside cada uno de los miambros de su familia
{hﬂih?uuda residencia temporall permanente, edades, ocupacién, estado civil, padres-hijos,

COMO FUNCIONA LA RELACION

+ Con quién migrd la primera vez? Las sigulentes.

De quién s& hace acompadiar si la migracidn es ciclica
Cémo cruza la linea: Jha utilizado diferentes métodos?

i considera varias altemativas para el cruce?

¢ quién y codmo paga los gaslos de los viajes de ida-vuelta?

¢ qué experiencias considera importantes/rutinarias en los cruces?
£ con quién se relaciona en los viajes? Encuentro, situacién,
Duracién de las eslancias y de los viajes. El significado.

Trayectorias laborales en su localidad y en su destino (ciclos)
En qué utiliza los recursos devengados (famila en su lugar de origen, an su lugar de desting)

Winculos con asociaciones ralacionadas con connacionales
Vinculos con instituciones de su lugar de origen (clubes, iglesias)

¢ Qué acthvidades realiza como parie de su trabajo?

¢ Qué actividades fuera del lugar y horas laborales?
4 Cémo participa en las actividades de su grupo de referencia?

¢4 En qué y con quién gasta su dinero?
¢ Comao planea y decide sus gasios y necasidades?
4 Con quién adminisira los recursos?

¢ Cudl es su relacién con patrones? | Quiénes son?
ampresarios migrantes/establecidos y empleados migrantes/establecidos

IWM}MHM ayudado a entender, adaplarse, conocer la sociedad de

origenidesting
Quién le ha ayudado a fortalecer, cuestionar, rechazar los valores de su sociedad/comunidad de
origen/desting
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Con quién y como resuelve sus problemas en relacidn con las comunidades de origen/destino y las
sociedades de origen/desting

Cuanda y coma consiguit trabajo y regularizé status migratorio
Si tuvo la oportunidad de lo Gitimo y no lo hizo, ;por qué?
Permanencia an el trabajo/en el oficio/ocupacion/sector

+Qué opina de la doble nacionalidad?

De la propuesta 187 (la conoca? en qué grado)
Como participa en las acciones directamente relacionadas con los migrantes/ con la comunidad de

origen y pertenencia, con los grupos étnica y linglisticamente cercanos.

Importancia de las comunidades y lugares de transicin (la frontera, los lugares de paso, los apoyos
en el viaje).

CARACTERISTICAS DE LA RELACION
Mativacidn para migrar a este lugar especifico ;ha cambiado en el iempo? jcOomo? ;por qué?
trabajo asegurado/posible trabajoftrabajo temporal

ingresos

lipo de aclividad a desamollar

contactos familiares

tradicidn en la familia

posibilidad de contacto con otros miembros de su familia, barrio, iglesia, pueblo, ciudad,
estado

tradicion en su bamo, puablo...

Nombre de las autoridades locales an origen y destino
autoridades estalales/condado
autoridades nacionales

ofros personajes (misica, aclores, lideres religiosos, de partidos)

Manejo del idioma y en qué situaciones

Con quién interactia durante el dia y durante la jornada laboral, duranie la semana, su estancia

Como caracleriza su lugar de origen (geografia, creencias, valores, proyecios, memoria compartida,
afectivamente, relaciones)

Como caracleriza su lugar de destino
Qué vinculos econdmicos, afectivos, politicos tiene con cada lugar

4 Qué idioma habla durante sus jomadas de trabajo en el extranjero?
& Con quién interactia? Y durante su tiempo libre?

4 Como parcibe sus lugares de desting y de origen en términos de sentimiento, naturalidad,
preferencia, pertenencia, referencia?

4 Como percibe a miembros de las sociedades de origen y de destino?

£ qué tienen de positivo, de negativo?

4 qué diferencias nota entre grupos, individuos, partes de |a ciudad, ocupaciones DENTRO de cada
sociadad de origen/desting

4 Tiene intenciones de establecerse definitvamenta en &l extranjero?

¢ Tiene inlenciones de volver a su lugar da origen?

£ Ha decidido respecto a preferencias laborales, de vida? ; Cudles y donde?

Descripcion de un dia tipico: laboralide asuato en origen y destino

Hay alguna diferencia por género en los comportamiantos
Como debe comportarse &l hombrefla mujer solleros-casados
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Funciones en el hogar y en el trabajo por género y grupo de edad
Funciones percibidas y asumidas en la sociedad y an la familia

. Qué piensa de las formas de pensar, las creencias, de los miembros de su sociedad de ongen? ;a
qué se opone? Jen qué coincide?
L, qué reforzaria, qué consarvaria y qué eliminaria?
ldem de la sociedad de destino y de la comunidad de acogida
LA DIFERENCIA entre:
los que dejo
los que lo reciben
los que sirven de contexto ("los otros”)

4 Como se caracteriza a sl mismo? 4 Como se ve a si mismo? ;Coma le ha afectado?

Cémo caracleriza a las parsonas mas cercanas afectivamentalcon mayor interaccion cotidiana. En
qué cree, qué historia le es significativa, qué proyecios tiene para si, su familia, su comunidad, su
lugar de origen, su pais, su lugar de desting, la comunidad que lo acoge. ..

¢ Encuentra alguna relacién de continuidad, de oposicidn o de divergencia entre su propia escolaridad
y tipo de formacién: actual, proyectada, la de su descendencia y la de sus padres?

De qué manera la nueva socledad e limita o amplia su futuro respecto a sus padres, de sus hijos
respecio a si.

Opinién de politicas educativas integradoras/consenrvacionistas...
Opinién de politicas de desamollo en lugares de origen y desting
Opinién de politicas migratorias y papel de los estados involucrados

Papel de Pastoral del migrante

del programa paisano, olras instituciones, actividades (origen)
da programas hispanos, olras instituciones y activs (dasting)

DOS NIVELES PARA EL ANALISISIS DE LAS ENTREVISTAS.-

1.- Como funciona la relacidn con comunidad de ongen
lugar
socledad
Céomo funciona la relacién con comunidad de destino
lugar
sociedad
a) REFUERZA
b) RECHAZA,
o) APOYA en la salida
durante el viaje
en la llegada
durante la eslancia
2. Caracteristicas de la relacion con su comunidad/cultura de origen y destino:
traslacién
traduccibn
conversion
rasistancia

4Su LUGAR y su COMUNIDAD de origen y pertenencia tienen aiguna relacion explicitafimplicita con
su LUGAR, SOCIEDAD y COMUNIDAD de origen y desting?
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Universidad de Guadalajara, Encuestd sobre migracién

Lugar de la entreviasta: Fecha: ! ! Aplich:
ENTREVISTADO (A} : Sexo M / F Edad afloa Himero de miembros de la familia:
Miembros de la familia gue han nacido en otras localidades dentro de Héxico
DEL MUNICIFIO DEL ESTADO DE OTRO(S) ESTADO(S)

SEX0, EDAD LUGAR ARO LUGAR ARG LUGAR — ARO

Miembros de la familia gue han trabajado en otras localidades dentro de México

DEL MUNICIPIO DEL ESTADO DE OTRO(S) ESTADO(S)
SEX0, EDAD LUGAR ARO LUGAR ARO LUGAR ARO

Miembros de la familia gue han wviajado, trabajade y/o nacido fuera

SEXO, EDAD NOMBRE DEL PBLO. O CD. ARlD MOMBRE DEL PBLO. © CD. AR NOMBRE DEL PBLO. O CD. ARO
".—.
2.
3.
.J.
3.
6.

Los miembros de la familia gue han Fﬂl_u_luinn_ o nacide en Eatados Unidoa

1 2 3 i 5 L
itienen pasaporte y wvisa? 51 7 Mo 51 /7 Mo 5i /7 Mo 51 / Mo 51 7 Mo 8i / Mo
teienen tarjeta verde de residencia? 51 / Ho 51 / Ho 51 / Mo 5L / Ho 51 J Mo i J/ Ho
ison cludadanos de E.U.7 5L / Mo 51 / Ho 8L / Ho 31 / Ho 51 J Ho 81 / No
rresiden actualmentes alla? 51 J/ Mo 51 / Ho i / Ho 5L / Ho 55 J Mo 5L J/ Mo
ihablan inglés? 5L / Ho 51 / Ho 31 / Ho 5L / Ho 5i / Ho 81 / Mo
than vivido alld con familiares? 5L J Ho 8L / Ho 21 / Ho 81 / Ho 21 S Mo 1 / Ho
¢han vivido alld con personas del pueblo? 51 J Ho 51 / Ho 51 / Ho 51 / Ho 51 J Mo ELi J Ho
than trabajado alléd con familiares? 5L J Ho 81 / Ho 31 J/ Ho 81 J/ Ho 51 J Ho 51 / Ho
;han trabajado allé con personas del pusblo? 51 / Mo i / Mo Si / No 8i [/ Mo 81 / No 21 / Ne

sncwgral doc p 142



Los miembros de la familia que han trabajado en Estados Unidos:

1 2 3 4 5 &
iqué trabajos han desempefiado?
ichan podide mandar dinero? 5L J/ Mo | 51 / Mo 51 / Ho 51 J Ho 51 / Ho 5L J/ Ho

Cantidad mensual aproximada:

LEn gué se ha utilirado &)1 dinero enviado desde Estadoa Unidos?

Sostenimiento de los hijos y esposa
Inversidén en &l negocio familiar en &l pueblo

Sostenimiento de los hermanos mas chicos
Construccidén de casa de los padres

Conastruccion de casa propia Huebles Electrodomésticos Carroa
Otroas (eapecificar)
icComo envian el dinero?
Tienda musblera Money Order Efectivo
Cuenta en un banco Con conocidos Correo

wnruglal.des p I77



Lugar de la entrevista:
ENTREVISTADO(A): Sexo M /[ F

Miembroa de la

Universidad de Guadalajara
Encuesta sobre migracion

Fecha: !

!

Edad aflos

familia gue han wiajade a otras localidades dentro de México

Himero de miembros

Aplicd:

de la familia:

SEXO, EDAD

DEL MUNICIPIO DE ZACATECAS

LUGAR ARO LUGAR

ARo

DE OTRO(S]
LUGAR

ESTADO (5)
— Aflo

Miembros de la

familia gue han nacide en otras localidades dentro de México

DEL MUNICIPIO DE EACATECAS DE QTRO(S) ESTADO(S)
SEXO, EDAD LUGAR AROC LUGAR ARO LUGAR Ao
Miembros de la familia gue han trabajade en otras localidades dentro de México

DEL MUNICIPIC DE EACATECAS DE OTROI(5) ESTADO(S)
SEX0, EDAD LUGAR ARO LUGAR ARO LUGAR MO
Miembros de la familia gue han wviajado, trabajado y/o nacido fuera del pais

SEX0O, EDAD | NOMBRE DEL FPBLO. O CD. ARO NOMBRE DEL PBLO. O CD. | ARO HOMBRE DEL PBLO. O CD. H:.zn.

1 |
2. |
3.
4. |
5%
. |
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Los miembros de la familia gque han trabajado o nacido en Estades Unidos

| 2 L q - -]
itienen pasaporte y visa? 58 / Ho si / Ne 5L f Mo 81 / He 51 / Ho 81 / Me
itienen tarjeta verde de residencia? 5L / MHe 81 / Ho 5L / MHe 51 [/ No 81 7/ No 51 / Ho
ison ciudadancs de E.U.7 51 / No 8L / Neo 51 / Me 51 / Ho 5i / Ne 5L / Ne
iresiden actualmente alla? 81 / Mo 51 / Mo i / Ne 51 / He 8i / Mo 81 / No
ihablan inglés? 5L / Ho 81 / Ho 51 f Mo 51 / Mo 51 7/ He 8l / Ho
ihan vivido alld con familiares? 81 / Mo 81 f Mo 5i 7 No 8L / Mo 81 / No 51 / Mo
ihan wvivido alld con personas del pueblo? 51 / No 51 / Ne Si / Mo 5i / No 5i / Ne 51 / No
than trabajado alld con familiares? gL / Mo 88 f Mo | S5i / Me 5L f Mo 31 Ff Ho 51 / Ho
ihan trabajado alld con personas del pueblo? 51 / Ho 54 / No | Si / Mo 81 [ Ho Si / Ho 51 / Mo
Los miembros de la familia gue han trabajado en Estados Unidos:
1 2 ) 4 5 ]

igué trabajos han desempefiado?
ihan podido mandar dinero? 8L / Mo 81 / WMo 81 / Me 51 / MHo 81 / Ho 51 / No
Cantidad mensual aproximada:
ZEn qué se ha utilizado el dinerc enviado desde Estados Unidos?

Sostenimiento de los hijos y esposa Sostenimiento de los hermanos més chicos

Inversién en el negocio familiar en el pueblo _____ Construccién de casa de los padres

Conatruccién de casa propia ____ Muebles ____ Electrodomésticos __ Carros
______ Otros |especificar)
iCémo envian &)l dinero?

Tienda mueblera __ Money Order _ Efectivo

Cuenta en un banco Con conocidos Correo

—— —

|
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5i tuwviera la posibilidad de escoger, ;en gué pusbleo o ciudad preferiria wvivir?

De México De Estados Unidos orro

Segin su opinién, gué razones son las que motivan a salir del pusblo a los que se han ido?
Dinero Aventurca Trabajo Que otroa parientes hayan ide Visitar a los gue &stan alla
Otras [especificar)

—

i{0ué opina usted de los gue se van a Estados Unidos?

iLe gustacia ir a trabajar a Estados Unidoa?

(Le gustaria guedarse a vivir en Estados Unidos?
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